





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


عالمان دعوت تو را حق مى دانند 


در اينجا به جند نكته بايد توجه كرد: 


أسوره سبا (): آيات ٠١‏ تا ]١١‏ اه 


أسوره سبا (76): آيات ١١‏ تا ]١‏ 0 
اشاره للحت ا تت ات اتا ل اا ا قا ل اع و اك لقع عاك كا را ا ادق م اع داك كال عر عاك حا كر ع مك عات كا لا ب الم ف مر ماك كلد عاماك -اك كد د ماط م قفا دب 4:6 
ترجمه: ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا اا الس ل 
تفسير: ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا سا2 3 لم 
نكته ها ما ااا تق سه قوا لق صمي روط و مقاب ل اده مقصي ود وا جيل ماما ج37 2 

اشاره عم جع دع مع كه كع دن عض ةك عضن تشغ عن ندع دساح كن وو دصد نوكه كام ع نكمت وهام كم دابل طم نع حوات كخم حون ذحه وكنت فكح وطع طمن وكنات امدم ن كيح د 
١-دور‏ نمايى از زندكانى عبرت انكيز سليمان (ع). ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اساسا 
"؟-جرا مرك سليمان مدتى مكتوم ماند؟ ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم م م مم م م مه مم م م م مم م م م ممه كأ 
-جهره سليمان در قرآن و تورات كنونى؟ ا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ا اا اا ااا ااا اا اس 1 
؟-شك ركزاران واقعى اندكند ز[ز[|[ز[ز[ز ز[ [ [ 1 11170 

أسوره سب (7): آيات ١8‏ تا ]١1‏ ل م ا ةي 1/7 
اشاره ادناه عورد عاك درط ع كرو داع 2 د جد دج د كت دع دك 24 ع2 طلم داع كناد 2 ا ا دك د جد داع كاد كك ط عاد ديه د جع اد كا د ا دن لد د ل دك ل د ب ل د د ا د 2 17 
ترجمه: تت ا ل ل ات عي ةرت ع مج ك2 اه كيد 2 عمد د عي ل ع ادقع 1/1722 
تفسير: 21133 تن ساي دن نك ننس نك تر فت ال تن تن كذ نا ك3 تآ نت تن تن لتت رخن لال 1 ا ترا تن لتقت 11 

أسوره سب (6): آيات ١8‏ تا ]1١9‏ مع ل م ا 1/1 
اشاره طدادء مقاحء دأدأناء لالم ب عسات وك لاع بع حاف وال كط معدت داك اماعط عا حك اجات نط اج اناك وق دام بع جذاك اواك كط مج سات جاع الام اع جات جاح اطاط عاج ادف جا اما عاج مالت داك لاط ار ادف اص ام عاج دالت اط عا عااداد ولام 1/3 
ترجمه: ا تا ص تش جه اسم ئصش شل ل تممه ءا ماد يات دواد 18 
تفسير: ا 1 3 ل زان د نا ل ا عا ون لط خا و ا نر ا بك ار اا ا ا ل ا ل م ل ا 1/352 
نكته ها حل | 

اشاره 212 2ع دام د زعا اط ع عاد دي نان د ع عاق 1ك اط كناك ادك نا قات دقام لات فرج حاف جات داع قات حا كر دك عرض ناف تت داع قات اد دا نج قاع ناف 2ك د رقع اد دا ل ناك ف كك دم داع حت كاب قا دك كعك دم 2 2 716 
١-ماجراى‏ عجيب قوم سبا ام ا ا ا ا ات م ا ل كم ل ع حب لمع جا عمد لد ا كب 1 1 711 
؟-يك اعجاز تاريخى قرآن ا 0 1 00111 
“ا-نكات مهم عبرت در يك داستان كوتاه ا ا ا ل ا ل ا وك ل لا ا ا ا اك اا 1 

أسوره سبا (): آيات ٠١‏ تا ١؟]‏ جر ا جا ب ل ةي ا م ير يا بر مم ب يم رار يي ب 
اشاره عطاك دود ارمخ اودعوة كذ تفغ دمن وطجه مه عع مد جع دذ مع خدوع مم عن كذ وك غدهة ودجد مه مع مدجع دط من خذوع ده عق لذ كف غدهع عوطت مه دو ددجم ذذ مع خطوع مه عم فون خدوة فد دعن :13 
ترجمه: 000000ا#70ا0 ا ا ا ا 0 


أسوره سب (6): آيات ؟” تا /1؟] ا ا م ا ا ا 00 
اشاره 5255-52-6 عت جب د ود ع ا د د مسو ب سسا ددع و ع ب ب ب د ب د أ ا ا د 2 51 
ترجمه: لاديف مقت ليام اماماي الاي تاياي اي ماي ا ا لا امس لي امس لب مما ترام تادب تيا اتا تيا تايل لديا ماما لديا ايو ج916 
تفسير: امس ا مك م لوطا و للم افق لممطا اق مضه ل تلإف ككف تكلم لهك الوواانه ادنك شح طبن د الب 3 لمي ذه لتم اقل م اد 9172 
نكته: عدم انه مسج دونه ات كاده دجت كاد نه حت د امه مرحت دص نمت دواد فاه ند عاد كاد ححا د كاطع وات تك وات رده جات ك دده جات كانه د دك دكا وات كا نه اكد اك عد وات جد ل 

أسوره سب (6): آيات 58 تا ]*٠‏ 3 اا 00 
اشاره ساعد دنه قد اك عد لاع حر جام سرك ع عا حا طحع جا جر حا قرت جو عاية حاط رع حك حرط حم قزق عا جات جاص حزن اك جر مامز ك عاك جام او رح عر حم زعم عو مان خاطح ع جات حرط جاه عر عا عام خاو حك لق خط حم رك ع علط ليك 152 1/1 
ترجمه: -000000000000000777070722222ااااا ااا ااا ا ا ا ااا يل 
تفسير: ممم م اش ئش ئلا ا 11 

أسوره سبا (05: آيات ”١‏ تا 9؟] ميا 111 
اشاره لي كي اا ااي ادا دكا ما رع او وك دا وجا دن اكد نر عد جات أو لاد كارا رأ صا بورع الو د كال لج ارجا أ حي عاكم لزرعا عي أذ أ عار ذأ كعك عع جاتن أت ألم نوها جد عام لزه جا كد كد كا د اك 55 101 
ترجمه: ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1ل 
تفسير: ا ئش ص ئس سمت مش ضش سمصشش ص لص تتم ةع 1102 

أسوره سبا (): آيات 6” تا /*] ا ا ا ا ل ا كا ص لاا أو طلم ا ااا اد ام أو اك مد اا وا كرا ا د ا 2 1011 
اشاره ب لصم م وف عم موه مادعا ا ادا قاقر ع عو رع ل الات و مل جص رع ل ادا عو عع مز عد ع كرت ل اما موعت جد دارع جك الاك :جرع حم دز حرط لع حل كا فخ دعر ططاك ع ا ا 2 1 1 117 
ترجمه: م ا ل لض ست م ا ل تل م اع تع اا لتم ام تدمع ابا ام وبا 711 
تفسير: مسي ا ا ا ا ا ا ا و ا ا وا لئاوا ا فدات 2 131017 
نكته ها: دش شل سا عاق وود ب الما اما جاه اداه رمات 277 1180/6 

أسوره سبا (05: آيات 39 تا 57] م ا اش اا اتات اا ااا 
اشاره ليا ف ميو يا لا ع عي اا د تيا يال د جاب نايا ال ان د م خا 3 جع نايا الا ا اع ال جا جاح ا ا ااا ا لأسا ا اس قال لعا حا يط ا ااا ا ع ا يط ا اا 11015 
ترجمه: ا شي شي ا سي م م ف تاف د و3 11 
تفسير: الم م 7س ص لس ل ل م ع ا لمم ع ماو 11 
نكته ها: دح ةل الست 01-52 دج م ل وت بالج ان ولط ذه 25 بالدة د وك دا لالدلا العو 1101 

اشاره مش شير 


(36؟) سوره فاطر اين سوره در مكه نازل شده و 58 آيه است - تك 581212 جاتر د212 2125 تدك 5810214 دادر 812 5812212251812 تداك 2314( 218 كحك 8121218 كع دز8 512212 2 كحك 8512121214 درك 3512318 دزت 8ك درق 11/7212 


اشاره لشف جو عق مجح تح دحو ع فم ده ع ا د ل صن ددجت م ال طون نت ف ل سنو عت تن د ذو عت رق دج ل قو اجا نف قط تلج نت ارق لاطو تن اط ع رك لط دك د 0 11/22 
أسوره فاطر (8): آيات ١‏ تا "] ةناقت تت ند 3د 5555 ث3 نطقت لنت لنت لقث لدت لق د لنت لظن 3 لقت نات د لطت ترق نندت لقث ذ لنت لت 25ت 1 
اشاره اوم سو ا د م ا ا همض سس صشتشصش2 ئس تس م ص مشت شت م عم تا ليها ما وما [ارا 
ترجمه: م ل ات و ا لم كا لاق مره اي ا 
تفسير: ل لش شن أأأزل 
اشاره ااا ااا ااا 001001 اا 
كشاينده درهاى بسته او است! جد اع عي در عه ع دا ل جع حل عي لاه عوك عاك أن < رع لق جد حاب اسوك جلك أن حا صرح ع حا كرح حا ركه عون جاح حا طح ع ا شر جاه ارك عاك جاع حا حا عجو كر حا عل عر خا جرت 11/1 

در اينجا به جند"امر"بايد توجه كرد: ل اا ب ل ل ال لش ل لت 2ت ا ل ل ةا م 1/1/2112 

نكته: ل لق قا قر ا اق و ا ات قلت لي اك ات ا ا ات قات ل ات ات اع ات قا ل ا ا اا ا ا لا م ا ات تا 11 
أسوره فاطر (58): آيات 5 تا 17 37543 5 تف :72237254237227 3ف بتعا موقم عه 37 753325 اي 172325 115 
اشاره ل اا ا لا ا ا ارو ا ااا ع ا ا ا كام ا اج ا ع رك لك ف كم رك ع خط عه كر عي أت عع تروت ادن عام رع عاك د ل ع 2 5 13103 
ترجمه: لاا ا ا ا ا ا ا ا امب اا م تس مايا ات اس عض سا ل صما او بايا اماو تا 318[ 
تفسير: ل ا ا ا ئش ات ا ل ئس قم شرفت 1 قم و قينا قروا 
أسوره فاطر (0): آيات 8 تا ]٠١‏ مم ا ا ا ا اا اا ع ا اص ييا و عاو ناد او وا ا 7030010 
اشاره لام دك ل ع اط ا ا ا ف ل ا لط ع عفر ال ا و ل لدعت ع ات اا قل بع عر ااا ري اا لطتو اد دأ عا لعو عب ع رع الات ا 37 
ترجمه: م ا ص سئي صصص ما ا 1لا 
تفسير: ل انان نان ان ان ان نان ا مس38 3 
نكته ها: م 23 7 331 اوت 23 1و 01 1 ول ف 23 1 17020375 وا نه 111 
ااه اس م ااا وا اوتا ا 6 
١-تمام"عزت"از‏ آن خدا است! مي ا اا ل يش تش لي ا اا لش شي لت تس يت ل تق لي لل لا ص مام ان عا باع مايا بات ما ا 37031115 

؟-فرق ميان "كلام طيب"و"عمل صالح" ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 1 

أسوره فاطر (8): آيات ١١‏ تا ]١7‏ 0 ااا 0 
اشاره اتويت اا تنا ادك ل فهو اند ع 2 ناه ولاه نما سا د را جات وأ عر ما دا د يعاد أن اك 4 با علد لمظرا د أ اد قاط ادال دق ع ا شاد وعد باع ل برعا ا 101 
ترجمه: عضتس لت ست متت تتش مض شاش مما اس اك اناما فسا ماو دما معطم اق 1118 


اشاره ا ا ل 02 4 ار 6ك 0 6ل د يك ا د رك ل ا ا 1 0 5 2 د ل ل 2ك 5 1د د د د ا د د 0 د 2 011010 1 

درياى آب شيرين و شور يكسان نيستند! ان 

به اين جند امر دقت كنيد: أطت انث درابو ةد اد نط دا ند تدع تن عاب تن د ع تذن نار تند وود ان عابت دن دواد ع ادس سه د ل 1 

نكته: 00 ريض 
أسوره فاطر (8): آيات ١‏ تا ]١‏ ااا ا ا للم لت تق ةنحاط د واه الل ا 1 
اشاره 3د جمد عن داع نج وات جره رتح د عاعاك عو د لكاب قاد د دده طاج رك مد د د ات ع ا جد 1 ا كت لا قا حك لع كوت جع اك عوك كك كا نات 2 جاح 2 لاد ف ردت د كاه تعر تا ا 2 7/6 37 
ترجمه: م ا ا ا ا شو اك الاك اك ال و از اك 111/72 
تفسير: ا 2 2م يي عاص لم مت وم ممعة اماع امد دمو ب ا ع7 
نكته: وام ل ا ا لاا اتير ار مك وار و بك ا لم ل نك اا ا كر لي اماي 701010 
أسوره فاطر (58): آيات ١4‏ تا ]١8‏ م و ا م ما ا ا ا ا لامعاب كله مشا كوا اسكاته ماه حم ان ملع ل 0 
اشاره ان اح حا ا احا ناح ا ناا ناا اناا ناا انا ناا ااا انا اا لاا ا ااا ا ااا اا اا اا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ش 37370 
اجون الا ا ااانا 
تفسير: ا ا وبر 
اشاره شعت وشعدة نجع دمحة دون عم وف د نجع عع دق شوك مه ذخ ششوت درم حت كشوت درم عت كدت حرم دق 5 طك عه دخ اتح ع ع كدتت دس مد مدت ده مده مت ع من مومع مدعت مد كه دد مغ ع 717 
هيجكس بار كناه ديكرى را بر دوش نخواهد كشيد. ا ااا اا ااا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 373871 

توضيح برهان امكان و وجو ب(فقر و غنى) 270220273027 272727722927272 ااااااااااااااااااا0ااااا0 000 الررن 

أسوره فاطر (0): آيات ١9‏ تا '7؟] 2 لش شل همسش تتش ل ما ل اا 8 
اشاره لع ااا ا م لم تت ا و فل ميان لا وا صا تيه قا عيا رت قي تاك ل جار اك ول ميات ل وا ع جا تو وا مك ا ما ل جا اق ف لع مما عا مك عه وه ملعت م 3 ب 728 
ترجمه: عن دس ووه جد اده وو عاد لد يدادعا دك دي دادع ردك رادا نا دك موادا كييحا ادك ديح د دك وياد اده مواد د لد كييحا داك ده وح د دك احا ادك موه تدك وو عاد عاد 02 7176 
تفسير: ا ا ا ا ا ا ا 110 
نكته ها ا ا م م ات ا لت ل تماص ا ا تت ل لت ص ل ل شت ماما ا اتا بوارع؟ 
اشاره ار مش دن اشدت ادح لحرت عدن 5 2 2 ب و لع ل ف ل لت ل كت اع مره قت اكه ترط كرا لاعت عرد عت اماك لخ طرة كد نايت عرد موك د خخ حرط وذ عاط عرد عت كك خف هد عن 3ه عد متة 3 7ب 7 

١-آثار‏ ايمان و كفر مم ا ا ل ا ل ل ل تتام ل ا ع ل لم مام مع ع اما عن يا عه ام ما 118/4 

"-آيا مردكان حقيقتى را درك نمى كنند؟ مج 1 ا 2 0 1 د لاا 6 1 1 0 25 052 1325 2د 25 7 207 ج25 2 د د 31 اد ب 2 0 

"'-تنوع تعبيرات بخشى از فصاحت است د مدحا كو تددو د دو دده دده مكد قدو د عمد دهده د مود مد دده دودسم ده بممو دو ده اناده م ممم دو دان لدم جات ممه د 02 101 

أسوره فاطر (8): آيات 6 تا ع؟] ص م مم م م ا ا 116 


'"؟-هيج راه بازكشتى وجود ندارد! اع ذاماد جلاع و لاداماء عد 4 ناد 2ج 2 5 نم2 ددع 5 داك ع2 5 دام دوق 3 دان رحد د ايده 2 كه عاكاه دده ا كدر مما دعا اد دان عاد دا د 2ب كلت 1 


أسوره فاطر (2): آيات 9" تا ]6١‏ شا 


استكبار و حيله كرى سر جشمه بدبختيهاى آنها بود ا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا الس 


أسوره فاطر (30؟): آيه مع] 9 **ظ2 


تفسير: 5 2 كد دم 201 20 5 د 2 كم 257 00 05 1ك ع 55 د 2017 20 5 دك 2 5م رده كه 5ك ع 0 دو 2 0 دم دده 20 5 رده 500 2 دك 0 2 20 5 1 
اشاره لعا ا ا ا ا يت يا ع اا ف ات ات ع ا صا كي عا مرت ع أ و ارت عمد عقوت عي عل ا عد فد سجاه علد قد كي 2 1111 

سر آغاز"قلب قرآن" 011 

نكته ها ال ا شاش نشم شمشم مسضضتشش.شضسظشش ص ل ا ا م اكه مرو لم رو وو | 6 
اشاره 7ك ع ناد عا ع م اند دعاك اكد سات دلت بلدا كا داك اك مال دا ع اياك 2 اكد اكد عا دالت اماك ات اك كاك عااجة داك د سات كا اند اك اا جا لك ام داع اد اد ا 0161 

١-از‏ كار افتادن ابزار شناخت! مده د د طايه اد عا ا جع كد عن اه 5 جد د عا قات 2ح عادو اه جات د عاد قات عد 3 دف فاه له كام اه 2 د 1 كان فا جات د عاق جه د 3 كات ا د كان ل 7100716 
؟-سدهايى از ييش و يس! جد اك عا ا لا ترك تع امك اماك 3 را كا ار عا اج لب سات كت عكان لاحك كرات كاد وك نع ام دل كرات لان لت عراب لا ات كا ا 01601 
'؟'-محروميت از سير آفاقى و انفسى اا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ©7369 

أسوره يس (25): آيات ١١‏ تا ؟١]‏ في ا ا را ا ا كر ا ا 201 
اشاره لم لي ا ات قات ا ات ا اي ا و اا ا ا اك ات وات ا ا وا اق جك بات لاق له حاف ات وا لمات اا ا ل ات د 1 10160 
ترجمه: ع لوده د د د هادا اواك لالط ع ارئاح زد أالاأداد د لاد الروادات د هاداد ادام رادا لاد الداع اماد يداد د اد كتداع ادك الوا ادا لد اراد اد د ديا داك اك سداد د 2 1110 
تفسير: لا ا ل ا ا ا اا ور كو اد ا واو ا وك ا بو ات طايا ا ري اتاو با و جات اما د كوا مد د عا اماد ع لاد م عا عد امك د حيو 4ب د مك82 7017 
اشاره م جا اي عي ا وأ و ا يي يا با ا يي جا ات و ات باب ا مي يأ واي اا با وي يتات ا ات يأى اص فاك و قي ا عا او بم سي بال داب سا0 116 

جه كسانى انذار تو را مى يذيرند؟ ا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا 1736 

در اينجا به جند نكته بايد توجه داشت: اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا سلس 38796 

نكته ها مح ف لمع ع ا ل ارعا جد دخو ا دوي الا جات الئاق زعا اك عرد عع لعا ادا اخ ا و اا جا عاق ا اك ا حك عجان لا خا رحا حال كح جا عاق ا اج عب حر رع ات كا تن 0/0017 
اشاره ليد لاا ا ا لاا ا ص ا جا جا جا ا جات قرت ا قت صا ا ع ص يجيا ص قو صا لاجد جاه لات ا عا ا وا ا اق دماج 842 37 

١-انواع‏ كتابهاى ثبت اعمال له وا لبد ف موا داح ع دان لد لعجا د تقلح ع كان لانن لع د وان «تت دف ع واخ لاد لك طوان 3 دلا عدا ناد لخ حو د ل ع عقني د عبان تند ا كر 701 

'"-همه جيز ثبت مى شود حتى... ا احا نا اح حا ا احا ناا ان ناا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا 36731 

أسوره يس (2): آيات ١١‏ تا ]١9‏ مم ا ا ات ا ا ل ا لاك ا سات ا ل اق ف داح ا 8 ما 
اشاره الا ل ا ا ا ا ا شي 1 يت شي يي ل ا ا 2 ئش ا ست ا ل ا حش شت ا ا شن رف بات عا اا ا لبماك طب 8 778 
ترجمه: ودح عدم عد دع تاسدع فشكو عدت #تراع دن مك ع تند ةدك امه دم ع تددح واطراع عم ماه ع سو ند ساعد دوعن دع سرام مترده سا شد اماع عاردة 70251353 
تفسير: العام طن عن امال ل عاك اك مادا ف اننا دواد انان اول سكا يداك لابن الاك باحق دون عاد يا انايد داعو بدا نابت بدك ل اياعر بدا لديل حا ع لبا للا امرك بدا لدابت بان للا ل ما 702 
أسوره يس (5): آيات 3١‏ تا ٠٠؟]‏ 31ج اطق انو تقض مفو ةلاقا اناو مع اس ع انام م فس وعدا انام السام اي 1 
اشاره ول ا م لس عاو مك ل فاجة دام عام عقن فا درم حصا خاجظ داع سمه جد درم تدص ماوق دام كام د خاجرة دع تدم تضق داع جاه لجذا داه تمك باك دك ملعك خاجة داع وك جاجد داك طقك جف داه د نادت عام جف 2 11217 
ترجمه: 00000000 


داستان رسولان"انطاكيه" ام ل ا ا ع اا ل 5 ا ا ل ا ك6 كاه امكح 306 نكم لعا امتراة ع4 الو وراك قرفا لاه انان 


"-نكته هاى آموزنده اين داستان ---- 


اينهم نشانه هاى ديكر 5525 


أسوره يس (2): آيات 317 تا ]6٠‏ 535533337275223 1522232352 533532522 22352 235 315251286522233 221 


'"؟-نظام نور و ظلمت در زندكى بشر: 28 1221 312012 سات 2 فك 2143 2د 2 وه 2د 2 00 دي 2 ا 2 20 بات 2 3 14 ورك 2 212 واكك دك جك د وكات ورد 002 02 ادك د 14 ور 2 12 وا ا 2 01 


أسوره يس (22): آيات 8١‏ تا *6] ما ا ا ا ا ا اد كي اواك عل 2 ا 


روزى كه زبان از كار مى افتد و اعضاء كواهى مى دهند! م ا ل موا ع م ات م ا ل مواة ع /50 

أسوره يس (25): آيات 5ع تا 17١‏ ا ا ا د 8001333253 
اشاره ممم ا 8 
ترجمه: ل ا ا الكت ا ا ا لا ف لما ل لال ان قا ا ةر ا أ 021 68 
اتفسير: اباد دايا داعام عد دامج ناد ادا عا لاح اح انايد عجان ناح اتات احا عات اع اتا عا ع ااا اد ات ححا ا اح ام ات تا ا ا اح لا ا اح حا تاباجإ 648 
نكته: حو الا ا ا ا م ا م صصخ عتمم ا 0 
أسوره يس (2): آيات 7١‏ تا ع/٠]‏ لش شاش ا ا م ماو 6ع 
اشاره لخ د ملق 3 3ه مهاه مجم ده داه لاح ودود جاعم عدج عرد داك لد عد ود قأعار ع عدرة جك س2 جره رد قاعاد عدا ع ده مك قا 2د قد قأكاك عب عدع جك جد داك ع دده اس ود د جامد حم ده د دع 626 
ترجمه: عكري ا با بان رط لجع ع ب ل له م ع ل صل رق 1ق ب اه قي بات و قي ا تق ولو دقلف حك تدك داع قط ادر 216 
تفسير: ةا ا بين 
اشاره ممم ا ا ا ا ل ال مو 2 

منافع سرشار جهار يايان براى شما اعدو ميت و كه رجام وك ل جو بات كاعر وامط ع أ تور جو ملم سوام د اواك وام وا جك د مامد كك دسم دو وك د ع بام واكك عام برطد و مس00 1 

در اينجا جند نكته قابل توجه است: حم رون 

نكته: ل ا 2 7ض اش تشم مش تاس م اماي ود دا واه كد شي 1 
أسوره يس (25): آيات 7ل تا 179] مقا سرشا باق ماطح كارا ملظ بلابوط شا باق عا ملو شاي ملق تقش باق ملامسسفار ف ساق اا اله 
اشاره شئ ش ئ ئ ‏ شئئ ئش ‏ ت ئ ا ااا 
ترجمه: ب للديف انك وا تقولد مولبد ل طياءة ترات ع وان المي ايا لا أ ميات ا لاه واج ملاوع اا لك ارا لد ل سيان ااا ليل 3 لط ياج باد لك يلق ا دو 1501/1 
شان نزول: م شيو ااا وا شيا وام اويا راي عف 81/1 
تفسير: ل ا ا ا اد ا ا ا ا ا 11 
أسوره يس (22): آيه ]86١‏ الل ار 5 
اشاره اعدد خوط د دغ اشن ند دق ة خنع سد عق ةغرةع دسوخ # توه سرود تفع نه و عله دس م سو ل م و ا ا ل لخ د مم 01/11 
ترجمه: شي تش شضشششششضتت سضششش تش سس موا ا اي 
تفسير: ا ا ا ا ا ا ال كو 5 
نكته ها: ل لش ا ا 611 


؟-فرق ميان اتش كيره و اتش زنه اكب سدح قد م معد قد ووه عد ميو جك دن ع سوا دن ع دوه عن كحو عن معدو نا وك ده سد سد ف م دد طق ع م م 1 
أسوره يس (ع2): آيات 2١‏ تا 87] ل و ةلدات 5 1 و اك قر لو اك 1 ا 1ك كر ا ا 
اشاره ا 0 ا 
ترجمه: عدا عد دك ناك مدع 125و كد ة 21-12 عد 5 داداة ديه ة دان !مدع ها 2 جده 5 20116 عدد ناوه ره ةك عد كا 2 325 كاد ف عد دراه ده 2 كرد عاداك لك د اد 2 ا كت رار 
تفسير: مح عد دده لاع و وده دادع دم ددن عم دو درو دم م مده دع و عرد دام دم مداه داع ده در ساد دم تمه تمعد للم دع عم ددعم وو داعم وعد دل دم ده لعن داعم ود د 0/2 
اشاره اك تتح نم ند تدا لانن د اناك لال 1 ناح بك نملك نوك راك ارد اناك ل كد احا ترد ندند د كو ع ب ل نك نك 2 تدا اس اكاك طن اسم تان تمد 57 

او مالك و حاكم بر همه جيز است! عا عدا ع ع ا رع ور داك ع ل ل اه ع رك ع عل ل عا ع كار ع عا دنع كارع داك ع كفاع لاطعا عام كع دعق عرق عه ا ع0 8/17 
نكته ها: ند دده ووه ع وح ود سح وذح دعاده ع دان مداه جك ججح دجاوت وج جد ودوك ع جح د جاده و جد دك دع ج عع د جاده وح توويك ججح د جاده وح جد وها ع3 د عاد جد 5 عه وسو ذخ موتح 11 7 
اشاره للد ا ل ات صلم با د ا ا عات حا ع با لات اع عاو اه ع كياج حت ل لع عو مه ا كه باح حا 3 ماح عاها ا توا ع سيان تدك اع عو تنه ب عماج تح ب سام ا ع ا 11 
١-اعتقاد‏ به معاد يك امر فطرى است ا ا 10 رن كن 
'"؟-باز تاب معاد در زندكى انسانها 25 5ك كقر يه كرد دن كاتا تابد عع عل بترت قد دك كمد كراد در عا لتك جاه كع فلاح مجاه عوط كد كراد كداك ككل ميدد مرح عاد د كته لدم كا عرد عر عل عد ده كاد يد 2ك 6 11 
"-دلائل عقلى معاد ا رح عي أو أ صمي و عاك عم ا وذ أو ري ييا حي لبي عي توا صا أ براي حك ون عب حا ص لماجا سي مك مص كي عن وا أو مبيي دك ع جيه داح صا أب برا ييا مك مت تن ساد 212 110110 
اشاره مخطمة ضع عدحه عتم عع من ممع ده من وعخع ده مذ ممع عدون مدن م عوطم عع ع وت معنو عه مفعدنع ند متععتع ع ممع عدون ممع ععمة معنم ده وتس عع تفخ 
الف-برهان حكمت- دات دعي اوعد بون ديع وو ع لا اداع وو د كر وو وياد ع ياي داكي وه عدا اكاك واه واد لذب ومع لان ادك مور 3 رع ويد لو يناك يور عد الاك ‏ 0 215 /101911 
ب-برهان عدالت- ا ع ع ع أ ع مك لجع رع حك أداك قي ادا ع ام جد ادا عاد عد طعا اا اد عاج ا درك عع كاتشاه ا عاب عر كلا د ع 110011 
ج-برهان هدف دوجو جعت د دمعت د توه اجن دجاوت جاح دادوامت ك دامة دجاو عاد وك كوت عام دجوي و عمجاو د جعت واي دجام دك جاده جاجد دجاوت و واه دجاو دجامه د توك جر أنهي 
د-برهان نفى اختلاف- دوا عات ان يا جردا م كر ل نل عه كر امه فلع حي نظا ل مخ فته ولع عط عا تا مع وان توا ع جات عا تلماه ع جا دقده لمم ع جات مد دق عه مات مه دك عه جاجع جب 0 

؟-قران و مساله معاد مم ا اش ل تي امت لي بش يت ع 2 اس مس متش سا اما قات ماك لواحاع عام مات داك دق اوسا لاك ده ف واد داك وك وام داك 1102 016 
ه-معاد جسمانى ا ا نا ان سانا نا ان سانانا ان اح انااا ا ااااا ‏ ااااا ‏ ااا اا ااا اااا ااااا ااااال 222 ف 8 043 
*-بهشت و دوزخ ادا يا ا عق ماعطا صا عرق كا مايا باك أب ات سا ا خا صق جح عي ا اح ات كاك ققح جد مف نا ب اتج عات خا لخر جاح احا ناف حل اما جات قات جح ما ناك ف سما أجل اعت دا ميا ناك عا كا دح كا اجة د05 
درباره مركز نو كع العامة فاشرطعة أذوع دهع تاجع ع مومه فخم عمط امسوم وص لدنج اسح سد و تاد ولت طرش ف ته مسرو لصم سحت اا عد وت عرو عرصم موق جمد و قن لذ 


تفسير نمونه جلد 14 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» 11:00 - 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 

يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد دومء 1787. 

يادداشت : كتابنامه. 

شماره كتابشناسى ملى : ه0570 

١: ص‎ 

(6) سوره"سبا" در"مكه"نازل شده و داراى 05 آيه است 


اشاره 


محتواى سوره سبا 


اين سوره كه به مناسبت شرح سركذشت قوم "سبا "به نام "سبا"ناميده شده از سوره هاى "مكى "استءو مى دانيم محتواى سوره 


1 عي 
است. 


هاى مكى معمولا بيان معارف اسلامى و ريشه هاى اعتقادى مخصوصا "مبدء "و "معاد "و"نبوت 


و بيشترين بحث اين سوره نيز روى همين امور دور مى زندءجرا كه مسلمانان در دوران مكه مى بايست از نظر عقائد ساخته مى 
شدندءو براى يرداختن به فروع و تشكيل حكومت اسلامى و يياده كردن تمام برنامه هاى اسلامى»آماده مى كرد يدند. 

به طور كلى بايد كفت محتواى اين سوره ناظر به ينج مطلب است: 

1 


١-"مساله‏ توحيد"و قسمتى از نشانه هاى خداوند در عالم هستىءو صفات ياكك او از جمله "توحيد""ربوبيت "و"الوهيت 


؟-'"مساله معاد"كه از همه مسائل دراين سوره بيشتر مطرح شدهءاز طرق مختلف در باره آن بحثهاى كوناكونى عنوان 


كرديده. 


*-"مساله نبوت انبياى ييشين و مخصوصا بيامبر اسلام"و ياسخ به بهانه- جوييهاى دشمنان در باره اوءو بيان ياره اى از معجزات 
الات سلف 


ادببان نختى أز تسبتياى جور كه دا وسترتوشة شك ر كرارانة و كفزاة كنيد كان فصن يإن كوشةة اق ارد كن لمان 3 


قوم سبا. 
ه-دعوت به تفكر و انديشه و ايمان و عمل صالح و تاثير اين عوامل در سعادت 


ص :” 


و نيكبختى بشرءو مجموعا برنامه جامعى را براى تربيت جستج و كران حق تشكيل مى دهد. 


فضيلت اين سوره 


در روايات اسلامى در باره اهميت اين سوره و تلاوت آن تعبيرات جالبى ديده مى شود: از جمله در حديثى از ييامبر اسلام ص 
جنين مى خوانيم: "من قرا سوره سبا لم يبق نبى و لا رسول الا كان له يوم القيامه رفيقا و مصافحا: "كسى كه سوره"سبا"را 
بخواند در قيامت تمام انبياء و رسولان رفيق و همنشين او خواهند بودءو همككى با او مصافحه مى كنند' ,| ذو هديك تركرف 
از امام صادق ع جنين نقل شده است: من قرء الحمدين جميعاءسبأ و فاطرءفى ليله لم يزل ليلته فى حفظ اللّه تعالى و كلائه» فان 
قرأهما فى نهاره لم يصبه فى نهاره مكروه.و اعطى من خير الدنيا و خير الآخره ما لم يخطر على قلبه و لم يبلغ مناه: "كسى كه 
دو سوره اى را كه با حمد آغاز مى شود(سوره سبا و فاطر) در يكك شب بخواند»تمام آن شب را در حفظ و حراست الهى 
خواهد بودءو اكر آن دو را در روز بخواند هيج مكروهى به او نمى رسدءو آن قدر از خير دنيا و آخرت به او داده مى شود كه 
شر كز نه قلبقن خطور نكردةوافكراو ارزويشن انه آن ترشيدة اسدت"! ١‏ عساتكزته كداكن اغاز هوسووة اف ناد اووشيدة 
ايم»مسلما اين ياداشهاى عظيم نصيب كسانى نمى شود كه تنها به خواندن و لقلقه زبان قناعت كنندءبلكه خواندن بايد مقدمه 
اى باشد براى انديشيدن كه آن نيز انكيزه عمل است. مثلا كسى كه اين سوره را مى خواند از اين نكته با خبر مى شود كه "قوم 
سبا"بر اثر كفران نعمتهاى بى حساب الهى جنان زندكانيشان در هم كوبيده شد كه عبرت همكان كشتند و سرنوشت آنها 
ضرب المثلى براى جهانيان شدء جنين انسانى به شكر نعمت»شكرى آميخته با جنبه هاى عملى مى يردازد»و شاكران نعمت 


خداوند در حفظ وامان او خواهند بود. در اين زمينه شرح بيشترى در آغاز سوره نور داده ايم. #6 


ص :؟ 


اين سوره كه به مناسبت شرح س ركذشت قوم "سبا "به نام "سبا "ناميده شده از سوره هاى "مكى "استءو مى دانيم محتواى سوره 


1 عي 
است. 


هاى مكى معمولا بيان معارف اسلامى و ريشه هاى اعتقادى مخصوصا"مبدء "و "معاد "و"نبوت 


و بيشترين بحث اين سوره نيز روى همين امور دور مى زندءجرا كه مسلمانان در دوران مكه مى بايست از نظر عقائد ساخته مى 
شدندءو براى يرداختن به فروع و تشكيل حكومت اسلامى و يياده كردن تمام برنامه هاى اسلامى»آماده مى كرد يدند. 

به طور كلى بايد كفت محتواى اين سوره ناظر به ينج مطلب است: 

1 


١-"مساله‏ توحيد"و قسمتى از نشانه هاى خداوند در عالم هستىءو صفات ياكك او از جمله "توحيد""ربوبيت "و"الوهيت 


؟-'"مساله معاد"كه از همه مسائل دراين سوره بيشتر مطرح شدهءاز طرق مختلف در باره آن بحثهاى كوناكونى عنوان 


كرديده. 


*-"مساله نبوت انبياى ييشين و مخصوصا بيامبر اسلام"و ياسخ به بهانه- جوييهاى دشمنان در باره اوءو بيان ياره اى از معجزات 
امات سلف 


يبان نختى أز تسبتياى جور كه دا وسترتوشة شك ر كرارانة و كفزاة كنيد كان فصن مإن كوكةة اق ارد كن مسلماة 3 


قوم سبا. 
ه-دعوت به تفكر و انديشه و ايمان و عمل صالح و تاثير اين عوامل در سعادت 


ص :6 


[سوره سبا :)١(‏ آيات ١‏ قا ؟] 


اشاره 
1 0 
م لله ه وَخلطن لوَجيم ]01/0 :]| انح لْلَهِ الّذِى لَه ل فى السطاوات وَ للا فى ألأذض وَلَهُ آلْحددُ فِى الْآخِرَه وَ هُوَ آلْحَكيمُ 


0 0 و يتل من القللاع وَل يذتخ فيا و مو التجيع العفُوو (") 


ترجمه: 
به نام خداويك يشنيدة يفا 54 :اهيلو سعابل )متخصوصن خداوتلق استث كه تمام آنجه در آسمانها و زمين است از آن 


او اسعو عبد (و سياس )نراق اواست ووسراق اخرت واو ذانا و كاه اسك 


؟-آنجه را در زمين فرو مى رودءو آنجه از آن بر مى آيدءمى داند و(همجنين) ا نجه از آسمان نازل مى شود و آنجه بر آن بالا 


مى رودءو او مهربان و آمرزنده است. 


تفسير: 


او مالك همه جيز و عالم به همه جيز است 


بنج سوره از سوره هاى قرآن مجيد با حمد بيرورد كار شروع مى شود كه در سه سوره آن حمد و ستايش خداوند بخاطر 


آفريئنش آسمان و زمين و موجودات ديكر اسك (سوره سباء»سوره فاطرءو سوره انعام). 


ص :8 


ودر يكك سوره(سوره كهئ)اين حمد و ستايش بخاطر نزول قرآن بر قلب ياكك ييامبر ص مى باشد. 
مه ل 21 
رخال كةقر سوره حمك تعب اجامعى :ده كه همه ان امور وا در بر مى كيرد" الحمد لله رت العالمين 5 


به هر حال سخن در آغاز سوره"سبا"از حمد و سياس خدا است بخاطر مالكيت و حاكميت او در دنيا و آخرت.مى فرمايد: 

٠‏ لا ص - لا لا 
"حمد مخصوص خداوندى است كه تمام آنجه در آسمانها و زمين است از آن او انك "اعفد لله النقع. لد ا فين الما وات 
ون 


"و توؤجقنة وربداتن اوزاف ال نداووهر ان ررك اف ( و له السفد قن لخدو 


به اين ترتيب حاكميت و مالكيت هر دو جهان از آن او است.هر نعمتى» هر موهبتى»هر فايده و بركتى»و هر خلقت موزون و 
شكرف و عجيبىءهمه تعلق به ذات ياك او دارد»ءو به همين دليل "حمد "كه حقيقتش ستايش بخاطر "كارهاى نيكك 
اختيارى"است همه به او باز مى كرددءو اكر مخلوقاتى نيز شايسته حمد و ستايشند آنها نيز يرتوى از وجود او و شعاعى از 


بنا بر اين هر كس در اين عالم مدح و ستايشى از جيزى كند اين حمد و ستايش سرانجام به ذات ياكك او بر مى كرددءو به 
كفته شاعر: به جهان خرم از آنم كه جهان خرم از اوست عاشقم بر همه عالم»كه همه عالم از او است و در يايان آيه مى 
افزايد:"او حكيم و خبير است( وَ هُوَ الْحَكيمٌ الْحَبِيرٌ ). 


جاى خود قرار كرفته»و هر موجودى 


7/١: ص‎ 


آنجه را كه نياز دارد در اختيار دارد. 
دو امكة مظون ادعمه و“نقاكن عداوتد:دن احريث جيف ؟متسران كفتكو سيان كرده انل 


بعضى كفته اند كرجه سراى آخرت دار تكليف نيستءما بندكان خدا عاشقانه در آنجا او را مى ستايند و حمد مى كنندءو از 
حمدا واستايشن او لذت مئ يرلد! بعضى دركر كفته اند نهشتاق اوارا به خاطر فضلكن حمد .من كتتد و دوز خياة بخاطر عدذلشى! 
كاه كفته مى شود:انسانهايى كه در اين دنيا هستند به خاطر وجود حجابهاى مختلف بر قلب و فكرشان غالبا حمد خالص 
اوتنا حرا قاءت كدهيه عهانها بر يكةه قى خرد زه فاق الملكك يوكش للدما لك وعد راق بوقه نتن در كاة 


اشكار نى ننوة سمكن العلوصن انك كاملل ازبان عيدو مقا كن ايحن كقاينة. 


ده يان تسكى نيك امساكها عاك ارط وس وهات يقل :]ذ افك لخداوقه عدار تاق الوانر ا منننا ل كتين قاور 
آنجا كه ارتباط همككى به ذات ياك او همجون شعاع آفتاب به قرص خورشيد آشكار مى كردد كسى جز او را ستايش 


نخواهد كرد. 


از همه إبنها كه بككذريم در قرآن مجيد نيز كرارا آمده است كه بهشتيان در آنجا خحدا را حمد مى كويند: وَ آخِرٌ دَعوَاهُمْ 3 


الكقك الو اما لمي : 


ارين سكتى بهشتان ابن انست كه:مى كويد عد براق عندابى است كه يروو دكار جهاتيان ات '(يوتس ايه 1) 


در جاى ديكر مى خوانيم:هنكامى كه مؤمنان وارد باغهاى بهشت جاويدان مى شوند مى كويند:شكر براى خداوندى است كه 


اندوه را از ما بر طرف ساخت 


ص :م 


و قالوا العفد: له الذئ أدهت عا القن ""زفاط دع 


اين حمد نه تنها از زبان انسانها و فرشتكان است كه از تمام ذرات جهان هستى نيز زمزمه حمد و تسبيح او به كوش هوش مى 
ل ا ل 20 آيه بعد به شرح كوشه اى از علم بى يايان يروردكار به 
تناسب توصيف خداوند به "حكيم" 1 0 للد ا امور ار رار لور وو ا 


اناخاوح ان شودرهى ذاند ٠"‏ يله 1 ا بلح فى الأَوْض وأا , 0 


آرى اواز تمام قطرات باران و امواج سيلاب كه در اعماق زمين فرو مى روند و به طبقه نفوذ نايذير مى رسند و در آنجا 


متم كورؤ يزان 'اساتها: د خيرم مى شولك 1١‏ كاه اث 


اواز دانه هاى كياهان كه با كمكك باد يا حشرات در يهنه زمين يراكنده مى شوند و در زمين فرو مى روند و روزى به درخت 


سر سبز يا كناه ير طراوتى تبديل مى كردند با خبر است. 
از ريشه هاى درختان به هنككامى كه در جستجوى آب وغذا به اعماق زمين يبشروى مى كنند. 


از امواج الكتريستهءاز كازهاى مختلف و ذرات هوا كه به داخل زمين نفوذ مى كنندءاز جاندارانى كه در زمين فرو مى روند و 
به آن حيات مى بخشندء و نيز از كنجها و دفينه ها و اجساد مرد كان اعم از انسانها و غير انسانها كه در اين زمين كسترده دفن 


مى شوند»آرى از همه اينها با خبر است. 


همجنين از كياهانى كه از زمين خارج مى شوندءاز انسانها كه از آن بر خاسته اندءاز جشمه هايى كه از آن مى جوشدءاز 


ص :1 


از آتشفشانهايى كه از آن زبانه مى كشدءو از حشراتى كه در درون زمين لانه دارند و از آن سر بر مى دارند»و خلاصه از تمام 
موجوداتى كه از اعماق زمين بيرون مى ريزندءاعم از آنجه ما مى دانيم و نمى دانيم»او از همه آنها مطلع و آكاه است. 


تسب مق أن 1يدة"'او | فين از استمان "تاوالت قورف يائية اانا بالا م فليا خحزر اسع" و81 ير ل وق الفلكار رز ا يوخ 


ا 


از دانه هاى باران»از اشعه حياتبخش خورشيدءاز امواج نيرومند وحى و شرايع استماتى از فرشتكائى كه براى ابلاغ رسالت با 
انجام ماموريتهاى ديكر به زمين نزول مى كنندءاز اشعه كيهانى كه از ما وراء جو به زمين نازل مى شود از شهابها و سنكريزه 


هاى سر كردان فضا كه به سوى زمين جذب مى شوندءاو از همه اينها مطلع است. 


ونيز از اعمال عباد كه به آسمان عروج مى كندءاز فرشتكانى كه , يس از اداى رسالت خود به امعان كارن كدان 
شياطينى كه براى استراق سمع به آسمانها مى روندءاز شاخه هاى درختان برومندى كه سر به آسمان بر مى كشد از , بخارهايى 


كه از دريا برمى خيزد و برفراز آسمان ابرها را تشكيل مى دهدءاز آهى كه از دل مظلومى برمى خيزد و به آسمان صعود مى 
كند»آرى از همه اينها آ كاه است. 


آيا هيجحكس - جزاوازا ين امور آكاهى دارد؟آيا علم همه دانشمندان بشر به كوشه اى از اين معلومات احاطه بيدا مى كند؟! و 


در يايان مى افزايد:"اوست رحيم و غفورءمهربان و آمرزنده"( وَ هُوَ الرّحِيمُ الْمَُورٌ ). 


توصيف خداوند براين دو وصف در اينجا يا بخاطر آنست كه در ميان امورى كه به آسمان عروج مى كند اعمال بندكان و 
ارواح آنهاستءاوست كه آنها را 


٠١: ص‎ 


زير يوشش رحمت و مغفرتش قرار مى دهد. 


يا بخاطر اينكه نزول وكات ومراهب اسجات ووه عوك رسفي اعمال سداتس كدان يند كان يماي" و العمل 


ل - 

الصَالِحٌ يَْفْعَهٌ "بالا مى رود مشمول غفران او مى باشد. 

با أببكة انها كه شكرابخ نعمتها راجا من اورت شمول رحمسد :و آتها ك"مقصرتل اكر از د تكذزائلك مشمول معفرت. 
خلاصه اينكه آيه فوق در تمام ابعادش معنى وسيع و كسترده اى داردءو نبايد آن را در يكك جهت محدود كرد. 


[سوره سبا :)١1(‏ آيات " قا 4] 
اشاره 


أل اكيت عفدا لذ عه كل بل و دئى هكم لالم اليب لا يعزب عثه ينا د فى لمالاب فى وض و لا 
7 لا لعو 2 
كو يك ول أ فى كاب ين ١‏ فيخرق لدي آمَُوا وَ عَمِنُوا الات وليك لَه مغفِرة وَ رق كرِيم (©) و 


اميقم عا فى الب] ملأجزِينَ ن أولئك لهم عَدَابْ ين رجز أَيم (3) 


آمد»خداوندى كه از غيب آكاه است.و به اندازه ميقي ذره اى در آسمانها و زمين از علم او دور نخواهد ماند»و نه كوجكتر 


+-هدف اين است آنها را كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند ياداش دهدء و براى آنها آمرزش و رزق ير ارزشى 


است. 


١١: ص‎ 


وكات كد سعن در( تكدين)! باك ما واششد و كمان كردند م تراندل :از حوؤه قدوت ها بكريزتن غذاق بدو دردناك 


خواهند داشت. 


0 


لعسيرة 


به يرورد كار سوكند قيامت خواهد آمد! 


آيات كذشته در عين اينكه از توحيد و صفات خدا سخن مى كفت زمينه ساز مساله معاد بودءزيرا جنان كه خواهيم ديد 


مشكلات بحث معاد جز از طريق علم بى يايان حق حل نمى شود. 


ريات عررة يوت ل ا "كافران كفتند اين دروغ است كه قيامتى در بيد بيش داريم هركز قيامت به سراغ ما 
لا 
نم الك "لوقل الذي عَفَوُوا لا تأنِينا لاع ). 


نه تنها ماءبراى هيجيك از انسانها قيامتى در كار نيست! آنها مى خواستند از اين طريق آزادى عمل بيدا كنند وهر كارى از 


دستشان ساخته است,به اين اميد كه حساب و كتاب و عدل و دادى در كار نيست انجام دهند. 


ااانا جد ادل باستوروتن اشنا زرا دري يك يمه نالل ووصورت وان ليه يه ومني اصن عن كريد اران 


برورد كارم س وكند كه قيامت به سراغ همه شما خواهد آمد"( قل : للا وَ رَبى لتأييَكنْ ). 


تكية روئ كلمه "رت "بخاظر ايخ انبتك كه قبامت الا شوو ربوبيت اسث: حكورتة سكن ابت خداوتد مالك و هري انسانها 
اكز نهنا واو عسيز تكامل ييشن بره اغاتيمة كازه وها كته وبامر كنا هن هعوز يابان كررفيو رند كن او ىعدت 
آفرينش وى هيج و يوج شود؟! در سوره"تغابن آيه 7 نيز روى همير" وصف تكيه كردهءمى فرمايد: زرَعَمَ الذِينَ كفرُوا أنْ لنْ 


يكوا قل هللا وو بطق 8 لعن مدا عملك: 


ص نا 


"كافران جنين ينداشتند كه هركز برانكيخته نمى شوندءبكو:آرى به يرورد كارم سوكند همكى در قيامت مبعوث مى 
شويد.سيس همه شما از اعمالتان و نتائج آن آكاه خواهيد شد"! واز آنجا كه يكى از اشكالات مخالفان معاد اين بوده كه به 
هنكام خاكك شدن بدن انسانءو يراكنده شدن اجزاى آن در اطراف زمين»جه كسى مى تواند آنها را بشناسد و جمع كند و به 
زتدكى نوين باق كردائد؟از سوى ديكر جه كشن من تواتل عسات ابن قمة اعمال بيد كان را دو نهان و اشكان :و درون و برون 
نكاه دارد و به موقع به اين حسابها برسد؟لذا در دنباله كانس كنداو ارط تور ها فى باكر امك ويه لذ متي 
ذره اى در تمام آسمانها و نه در زمين از حوزه علم بى يايان او بيرون نخواهد بود "لايم اليب لا يغرب عله تقال د فى 
الملطااتِ وَ لا فى الْأَرْضٍ (). 


لل - ل لل لا 8 ل لا 
رقا ل رجكر أو رض فيز كتر از نكر لمعيه اننا ور سان نين قك دو قط انك اولك شان ون «لتكد ولا 
كير إلا فى كناب مبين ). 


بةاايخ _ترتببة نة يراكنده كى ذرات بدق انسائها دن زمييهو نه آميكين آنيا موجودات ديكرهو نه حقى وروه ابن اجزاء دن بدن 
ساير انسانها از طريق مواد غذايى هيجيكك مشكلى براى اعاده آنها ايجاد نمى كند. 


اعمال آنها نيز در اين جهان باقى مى ماند»هر جند تغيير شكل مى دهده و او از تمام آنها به خوبى آكاه است 


0 م ب 0 0 
نظير أبن تعبير در البورة اق ناث و عاكير افده اننع انج كدو كزين ١‏ ديك 3 1105) ترك فك بيد تذعية 7 


امه - 


.لا 
تَنْفُضٌ الْأَرْضُ منْهُمْ وَ عِنْدَنا 


١1: ص‎ 


58 0 يعزب "از ماده" اغزوت "در اصل به معنى دور شدن از خانواده براى به دست آوردن مسي‎ ') -١ 


شدن وغائب كشع اطلاق شده استث و به همين متاسبث به مرذان ها ؤثانى كه اق همسر خنوة .دون مائده اند" "يرت "با عربه 


كتاب حفيظ:'"آيا هنكامى كه ما مرديم و خاكك شديم باز مى كرديم؟اين بسيار بعيد استءولى آنها بايد بدانند كه ما مى دانيم 


زمين جككونه اجزاء آنها را كم مى كندءو در خود فرو مى برد ودر نزد ما كتابى است كه همه اين امور در آن محفوظ است". 
در اشكة منظور از "كتانب مين "ست #سبارى از مفسران كفتة:ائل: 
همان "لوح محفوظ "استءولى اين سؤال مطرح مى شود كه"لوح محفوظ " جيست؟ همانكونه كه قبلا هم كفته ايم نزديكترين 


تفسيرى كه براى "لوح متحفوظ “فى توان بيان كردءهمان لوح "علم بى يايان يرورد كار "است»آرى در اين لوح همه جيز ثبت و 
ضبط استءو هيجكونه تغيبر و دك ركونى در آن راه ندارد. 


جهان يهناور هستى نيز انعكاس از اين لوح محفوظ استءجرا كه همه ذرات وجود ما و همه كفته ها واعمال ما در آن 
محفوظ مى ماند»هر جند ظاهرا جهره عوض مى كندءاما هر كز از ميان نمى رود. #*#سيس ضمن دو آيه هدف قيام قيامت را 
بيان مى كندءو يا به تعبير ديكر دليل بر لزوم جنين عالمى را بعد از جهان كنونى در برابر منكران شرح مى دهدء مى 
فرمايد:"هدف اين است آنها را كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند ياداش دهد"' لِيجْزِىَ ال او ينا 
الطابلكات ). 


98 - لا 2 5 2 
آرى "براى آنها مغفرت و روزى ير ارزشى است 7 أولئك لَهُمْ مَغْفِرَةَ وَرزْق كريمٌ ). 


آيا اكر مؤمنان صالح العمل به ياداش خود نرسند اصل عدالت كه از اساسى ترين اصول خلقت است تعطيل نمى كردد؟آيا 


عدالت يرورد كار بدون آن 


١6: ص‎ 


مفهومى مى تواند داشته باشد؟در حالى كه در اين جهان بسيارى از اينكونه افراد را مى بينيم كه هركز به جزاى اعمال نيكك 


خود نمى رسندءبنا براين بايد جهان ديكرى باشد تا اين اصل در آنجا محقق شود. 


مقدم داشتن "مغفرت "بر "رزق كريم "ممكن است به خاطر اين باشد كه بيشترين نككرانى مؤمنان از لغزشهايى است كه احتمالا 
داشته اند»لذا قبل از هر جيز از طريق بيان آمرزش به آنها آرامش خاطر مى بخشدءبعلاوه تا با آب مغفرت الهى شستشو نشوند 


شايسته '"'رزق كريم "و مقام كريم نخواهند بود. 


"رزق كريم "به معنى هر روزى ارزشمندى استءو كسترده كى مفهوم آن به حدى است كه همه مواهب الهى را شامل مى 


شودهحتى "نعمتهايى كه هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده واز فكر كسى نكذشته است ". 
و به تعبير ديكر بهشت با تمام نعمتهاى معنوى و ماديش در اين كلمه جمع است. 


كر جه بعضى از مفسران "كريم "را به عنوان دو جيز خوب و بى دردسر تفسير كرده اند (١)ولى‏ به نظر مى رسد كه مفهوم آن 
ازاين هم كسترده تر باشد #**و از آنجا كه بخش ديكر عدالت در مورد مجازات كنهكاران و مجرمان است در آيه بعد مى 


افزايد:" و كسانى كه سعى در تكذيب آيات ما و ابطال و انكار آن داشتندءو تصور مى كردئد از حوزه قدرت ما مى توائئد 
ىح - ٠ - 7 . ٠.‏ لا 2 0 َو » | هف 
بكريزند»براى آنها عذابى از بدترين و دردناكترين عذابها خواهد بود"( وَ الَّذِينَ سَعَوًا فى الياننا مُعاجزِينَ أولئك لَهُعْ عَذَابٌ مِنْ 


وخزالت ): 

5-5 ا لل 5 0١]‏ الى 
در انجا سخن از رزق كريم بود ودراينجااز رجز اليم است. 
"رجر (بو وزن كذب)در اصل به ''معنى "اضطراب و عدم قدرت بر 


١8: ص‎ 


-١‏ 0( "آلوسى"در"روح المعانى "ذيل ابه مورد بحث. 


حفظ تعادل استءلذا هنكامى كه شتر بيمار و ناتوان مى شود و مجبور است به هنكام حركت كامهاى خود را كوتاه بر دارد تا 


بتوائد تغادل خود/ زا كمى حفظ كند عرب به اين خالت "رجر "مى كويد)سيسن يةتهر كوتة كناه ويلبد اطلاق شدة است. 
اطلاق كلمه "رجز "(بر وزن مرض)به اشعار مخصوص جنكى نيز بخاطر آن است كه مقطعهاى كوتاه و نزديكك به هم دارد. 


داه سال #تلرر اذ وعور "دل انها بدترين انواع عذاب است كه با ذكر كلمه "اليم "نيز تاكيد شده استءو انواع مجازاتهاى 


دردناكك جسمانى و روحانى را شامل مى شود. 


بعضى به اين نكته توجه كرده اند كه در اينجا قرآن به هنكام بيان نعمتهاى بهشتيان كلمه "من "را بيان نكردهءتا دليل بر وسعت 
آثباشدولئ'ابخ كلمةادن موود عذاي آمذاة تاثقانه محدوديت سى :وان رجحمة :او باشد. "شهوا" ان ماده سعى” به مغدى 
هر كونه تلاش و كوشش استهءو در اينجا منظور كوشش براى تكذيب و انكار آيات حق و باز داشتن مردم از كرايش به آثين 
رؤز كار اك "اللو" أت باق "ستاتدو !"0 موق غاتدر كؤة اضنة وادو | تكر ع ركدية كساقى طلوف رمق شرة كه ا 
دست كسى بكريزند به طورى كه او نتواند بر آنها سلطه يابد»بديهى است اين توصيف براى مجرمان بخاطر يندارى است كه 
آنها عملا نشان مى دادند كار آنها به كسانى شباهت داشت كه تصور مى كردند مى توانند هر جنايتى مى خواهند بكنند و 


سيس از حوزه قدرت خداوند فرار نمايند. 


[سوره سبا :)١1(‏ آيات ث قا 9] 


اشاره 


ره 


ل 0 م وََلْحَقَّ وَيَوْدِى إلللم مد :ل التوير لعي الات سر 
حي 0 مُمَزَّة ا ا 


#-آنها كه داراى علمند آنجه از سوى يرورد كارت بر تو نازل شده حق مى دانند» و هدايت كننده به راه خداوند عزيز و حميد. 


/ا-كافران كفتند:آيا مردى را به شما نشان دهيم كه خبر مى دهد هنككامى كه(مرديد و خاكك شديد و)سخت از هم متلاشى 


شديد(بار ديكر)آ فرينش تازه اى خواهيد يافت!. 


ص :1/8 


كمراهى دورى هستند(و نشانه كمراقى آنها همين انكار شديد آنها است). 


-آيابه آنجه بيش رو و يشت سر آنا :از آسمان و زمين قرار دارد نكاه نكردند(ثا به قدرث خدا بر همه جيز واقفق شوند)) كر 
ما بخواهيم آنها را(با يكك زمين لرزه) در زمين فرو مى بريمءيا قطعات سنكّهايى از آسمان را بر آنها فرو مى ريزيم؛ در اين 


نشانه روشنى(بر قدرت خدا است)براى هر بنده توبه كار. 
تفسير: 

اشاره 

عالمان دعوت تو را حق مى دانند 


در آيات كذشته سخن از بى خبران كوردلى بود كه قاطعانه معاد را با آن همه دلائل»انكار مى كردند»و سعى در تكذيب 


آنات الهى :و كغراه ساغدن د كران داشسد: 


نه هميخ متاسيت "در آياث مورد بحث سكن ازعالمان و اند شفتداق مى كويد كد به تضديق آيات: الهى و تشويق ديكراة به 


يذيرش آن مى يردازند»مى فرمايد: 


"كسان كه دارا علمتد آتينه را كه اضوى بريزوه كارت براقق ثازل شينه ات تحق هى يتددو عدذايت كتتده به راد برؤرد كاز 


عزيز و حميد مى دانند" ( و يَرَى الَذِينَ أونوا الْعِلم الَذِى أَنْزِلَ إلَيك مِنْ رَبك هُوَ الْحَقَّ وَيَهْدِى إل صِلاطٍِ الْعَزِيز الْحَمِيدِ ). 


عد امير اذ" الندن أو وا الْعِلمَ "راقر ابن ابديه آن دسةه او علماى اغل كثات تفسير كرده اتتد كديا مشاهده آثار 


حقانيت قرآن مجيد در ييشكاه آن خاضع مى شوند و اعتراف به حق بودن آن مى كنند. 


مانعى ندارد كه علماى اهل كتاب يكى از مصاديق آيه فوق باشند»ولى محدود كردن در آنها هيجكونه دليلى نداردءبلكه با 


توجه به جمله " ير 1 


١5: ص‎ 


(مى بينند)كه فعل مضارع استءو با توجه به كسترش مفهوم" الَذِينَ أوتو] لعل "همه َالشُمتذاق ؤ ات سميدان را در هر عضر 


وهر زمان و مكان در بر مى كيرد. 
واكر مى بينيم در تفسير على بن ابراهيم اين تعبير به امير مؤمنان على ع تفسير شده در واقع بيان مصداق اتم و اكمل آن است. 


آرى هر عالم بى تعصبى در محتواى اين كتاب آسمانى بينديشد از معارف ير مغز و احكام متين و اندرزهاى حكيمانه و 
مواعظ تكان دهنده آن كرفتهءتا تاريخهاى عبرت انككيز و بحثهاى علمى اعجاز آميزش مى داند همكى كواه بر حقانيت اين 


آيات است. 


امروز كتابهاى مختلفى از سوى دانشمندان غربى و شرقى در باره اسلام و قرآن تاليف يافته كه در آنها اعترافات بسيار كويا و 


روشنى بر عظمت اسلام و صدق آيه فوق ديده مى شود. 
تعبير به" هُْوَ الْكََّ " تعبير جامعى است كه بر تمام محتواى قرآن تطبيق مى كندءجرا كه "حق "همان واقعيت عينى و وجود 
خارجى است.يعنى محتواى قرآن هماهنكك با قوانين آفرينش و واقعيتهاى عالم هستى و جهان انسانيت است. 


وجواة ختنة اسك هد اتكر نه شو :را خداست, خداوندى كه هم "عزيز" است وهم "حميد'يعنى توعيق انا فاشك 
نايذير بودن شايسته هر كونه ستايش استءنه همجون قدرتمندان بشر كه جون بر تخت قدرت نشينند راه زو ركويى و تجاوز و 


ستسكرئ و اتخصارطلئ: راابيشن هين كبر ثذاء 


ََ -7 0 لا 3 دم 1 
نظير اين تعبير در آيه القؤية اراعن ل امقوانك اننا دس كزو ناه ناه ليك نخْرجٍ الناس بن الطُلَاتٍ إِلَى التُور 
دن رَبْهِمْ إل لاط الْعزيز الْحَمِيدٍ :"اين كتابى است كه بر تو نازل كرديم تا مردم راز تاريكيها به سوى روشنايى(علم و 


ايمان)به فرمان يرورد كارشان در آورى به سوى راه خداوند عزيز و حميد. 


٠١: ص‎ 


بيداست كسى كه هم قدرتمند است و هم شايسته حمد و ستايش هم عالم و آكاه است و هم رحيم و مهربان»راه او مطمئن 
ترين راهها و مستقيم ترين طريقهاست,. و آنها كه از راه او مى روند خود را به سرجشمه قدرت وهر كونه اوصاف حميده 


*** در آيه بعد بار ديكر به مساله قيامت و رستاخيز باز مى كردد و بحثهاى كذشته را به صورت ديكرى تكميل مى كند»مى 
فرمايد: ''كافران كفتند: 

آيا مردى را به شما نشان دهيم كه خبر مى دهد هنككامى كه همككى خااكك شديد و ذرات بدن شما از يكديكر جدا شد وهر 
لاحر كزته الى اراز كارو بالا يعرم بار يا نيا الاو دك ورند) بار لكر يه اللزراتي تازه لازي 11 
كن الؤيق كقرواكن تلك عل ا رَجل يتبتكم إذا مركم كل ُعرّقٍ نكم لِى حلي جدِيدٍ ). 


به نظر مى رسد اصرار آنها بر مساله انكار معاد از دو امر سرجشمه كرفته: 


توانستند توده مردم را نسبت به آن بد بين كنند و آن را به آسانى نفى نمايند. 
ديكر اينكه اعتقاد به معاد و يا حتى قبول احتمالى آن به هر حال در انسان ايجاد مسئوليت و تعهد مى كندءو او را به انديشه و 
جستج و كرى حق وادار مى سازدءو اين مطلبى بود كه براى سردمداران كفر سخت خطرناك محسوب مى شدءلذا اصرار 


داشتند به هر طريقى شده فكر معاد و ياداش كيفر اعمال را از مغز مردم بيرون كنند. 


مى كفتند:مكر امكان دارد اين استخوانهاى يوسيدهءاين خاكهاى يراكنده»كه تندباد ذرات آن را به هر سو مى برد»روزى جمع 


شود و لباس 


5١: ص‎ 


حيات بر آن بيوشانند؟. 
ويا اينكه آنها از ييامبر ص تعبير به "رجل "آنهم به صورت نكره مى كردند به منظور تحقير بود. 


ولى آنها فراموش كرده بودند كه مادر آغاز نيز اجزاء يراكنده اى بوديم هر قطره اى از آبهاى موجود در بدن ما در كوشه 
اقيانوس يا حجشمهاى بودءو هر ذره اى از ماده آلى و معدنى جسم ما در كوشه اى از زمين افتاده بود همانكونه كه در آغاز 
خداوند اينها را جمع كرد در يايان نيز قدرت براين امر دارد. #*و عجب اينكه آنها اين سخن را دليلي بر دروغكويى و يا 


جنون كوينده اش مى كرفتند»و مى كفتند:"آيا او بر خدا دروغ متقداياتوغى تجو داز "4 ( فرك على الله كنا أء يديه ). 


و كرنه آدم راستكو و عاقل جكونه ممكن است لب به جنين سخنى بككشايد؟! ولى قرآن به طرز قاطعى به آنها جنين ياسخ مى 

كويد: "جنين نيست نه او ديوانه است و نه دروغكوءبلكه آنها كه ايمان به آخرت ندارند در عذاب و كمراهى دورى هستند"7 
3 لا يي جا ب لا م لا .0 

ل الذِينَ لا يُؤْمِنون بالآخرّه فى العذاب و الضلال البَعِيدٍ ). 


جه كمراهى از اين آشكارتر كه انسان منكر معاد شود معادى كه همه سال در برابر جشمان خود نمونه آن را در عالم طبيعت و 


زنده شدن زمينهاى مرده مى بيند. 

معادى كه اكر نباشد زندكى اين جهان نامفهوم و بى محتوا است. 

و بالآخره معادى كه انكار آن مساوى است با انكار قدرت و عدل و حكمت يروردكار. 
اما جرا مى كويد آنها اكنون در عذاب و ضلالند؟ 


ص :77 


اين بخاطر آنست كه در زندكى مشكلات و حوادثى وجود دارد كه بدون ايمان به آخرت انسان نمى تواند آنها را تحمل 
كند. 


نه رامق اكز ركد كن متعدوى اهميق عند روز عمر ذنكا بوذ تصون مر كدايرائ هن اتسانى كابوسن وجسساكن من باتتدكه 
همين دليل منكران معاد هميشه در يكك نوع نكرانى جانكاه و عذاب اليم به سر مى برند»در حالى كه مؤمنان به معاد مركك را 


دريجه اى به سوى جهان بقاءو وسيله اى براى شكسته شدن قفس و آزادى از اين زندان مى شمرند. 


اصولاء آثها كمعاد را ذليل بر دروعكوين بااجنون مى شمردتلد بر .اثر كفر و جهلشان كرفتاز غعذات تاريبك نبتى: و كمراهى 


دور و درازى بودند. 


كرجه بعضى از مفسران اين عذاب را اشاره به عذاب آخرت دانسته اند ولى ظاهر آيه نشان مى دهد كه آنها هم اكنون در اين 
جهان در عذاب و ضلال كرفتارند. 


*#** سيس به دليل م لا ا فى كويد" انانه نجه يكن 33 
لي 5 را إل ها ين أنديهخ وأا حَلْمَهُمْ م 0500007 


اين آسمان با عظمت با اينهمه عجائبءبا اين همه اختران ثابت و سيار و نظاماتى كه حاكم بر آن استءو همجنين اين زمين با 


تمام شكّفتيها و انواع موجودات زنده و بركات و مواهبش»كوياترين دليل بر قدرت آفريد كار است. 
آيا كسى كه قدرت براين همه امور دارد از باز كرداندن انسان بعد از 


ص 5 


مركك به عالم حيات و زندكى عاجز است؟! اين همان "برهان قدرت"است كه در آيات ديكر قرآن در برابر منكران معاد به 


آن استدلال شده از جمله در آخر سوره يب س(آيه ١م‏ ابه 9 سوره اسراء و آيات # و لا سوره ق. 


در ضمنءاين جمله مقدمه اى است براى تهديد اين كروه متعصب تيره دل كه اصرار دارند جشم به روى همه حقايق 
ببندند»لذا به دنبال آن مى فرمايد: 


عىلا١‎ 


اكر ما بخواهيم به زمين دستور مى دهيم بيكر آنها را در خود فرو برد"زلزله اى ايجاد شود»ءزمين شكاف بردارد و در ميان آن 


دفن كردند!( إِنْ نَمَأ نَحْسِفٌ بهم الأَرْض ). 


"ويا اكر بخواهيم فرمان مى دهيم قطعات سنكهاى آسمانى بر آنها فرو بارد'و خودشان و خانه و زندكيشان را در هم بكوبد( 
أو تُشقط عَلّهِ َلئِهِمْ كسفاً مِنَ الْعَلطَاء . 


آرى "در اين موضوعءنشانه رو: شق اسستث ير قدت كداوكك و توانانن وار همه تجيزء اما تيراي هر تنه اى كه بداسوى عهدا باز 
- - 3 لا يم ده 
كردد و فكر و انديشه خود را به كار كيرد"( إِنَّ فى ذلك لَآيَهَ لكل عَبِدٍ مُنيب ). 


هر كسى در زندكانى خود نمونه هايى از زلزله ها و خسف و فرو رفتن در زمين را ديده يا شنيده استء. و نيز سقوط ستككّهاى 
آسمانى رااز بالاى جوءيا براثر ريزش كوه ها بر اثر صاعقه ها يا آتش فشانها و مانند آن ديده يا شنيده استءهر انسان عاقلى 
مى داند كه وقوع اين امور در هر لحظه و هر مكان امكان يذير استءاكر زمين آرامشى دارد و آسمان براى ما امن و امان 
استءبه قدرت و فرمان ديكرى است ما كه از هر سو در قبضه قدرت او قرار داريم جكونه مى توانيم تواناييش را بر معاد انكار 
كنيم!و يا جككونه مى توانيم از حوزه حكومت او فرار نمائيم. 


در اينجا به جند ذكته بايد توجه كرد: 


١-با‏ اينكه آسمان بالالى سر و زمين زير ياست در آيه قزق تحير وين اديه (ييش روى آنها) وكا خَلْفَهُمَ (يشت سر 
آنها)شده استءو تنها موردى در قرآن است كه اين تعبير در آن ديده مى شودءاين تعبير ممكن است اشاره به اين معنى باشد 
كه منظره آسمان به هنكام طلوع و غروب خورشيد و ماه و ستاركان اهميت بيشترى دارد و قدرت و عظمت حق در آن لحظه 
آشكارتر استءو مى دانيم هنككامى كه انسان رو به افق مى ايستد اين منظره بيش روى اوستءو زمين كه در درجه بعد از 


اهميت قرار دارد به عنوان يشت سر او معرفى شده است. 


بعلاوه اككر اين مغروران غافل حتى اينقدر به خود اجازه نمى دهند كه بالاى سر خود را بنكرند جرا لا اقل آنجه را بيش روى 
آنها قرار دارد و در كنار افق ديده مى شودءنمى نككرند؟! "-مى دانيم درون كره زمين مذاب و سوزان و در حال فوران است.و 
در حقيقت زندكى همه انسانها بر روى مجموعه اى از آتشفشانهاى بالقوه قرار دارد».يكك فرمان كوجكك الهى كافى است كه 
يكى از اين آتشفشانها سر بر آورد و منطقه عظيمى را بلرزاند و سنكك و مواد مذاب و سوزان را بر آنجا فرو ريزد. 


ونيز مى دانيم هر شبانه روز صدها هزار سنكّهاى سركردان كوجكك و بزركك در حوزه جاذبه زمين قرار كرفته و به سوى آن 
جذب مى شوندءاكر برخورد آنها با قشر هواى محيط زمين كه سبب داغ شدن و سوختن آنها مى شود نبود»ساكنان زمين به 
طور مرتب از ناحيه آسمان سنكك باران مى شدند» هم اكنون نيز قدرت و شدت آنها به قدرى است كه كاهى اين مانع را 


يشت مير كذاردهة وبر زميق فرو.هى ويؤند اين يكك الخطار الهى است. 


بنا بر اين اككر ما انسانها در ميان اين دو منبع خطر به فرمان خدا در نهايت آرامش زندكّى مى كنيم همين كافى نيست كه به 


قدرت عظيم أو بى ببريم و سر 


ص مرهلا 


بر آستانش بككذاريم؟! د د "-قابل توجه اينكه در يايان آخرين ابه فوق آمده اسثت كه در اينها آيه و نشانه روشنى از عظمت 
وقدرت خدا استءاما براى هر 'بنده انايه كتنده '. 

اشاره به اينكه كردنكشان ياغى كه طوق عبوديت خدا رااز كردن بر داشته اند و همجنين بند كان غافلى كه به مسير نادرست و 
كناه آلودشان ادامه مى دهند. و انابه و بازكشتى در كارشان نيستء آنها نيز از اين آيات روشن بهره نمى كيرند» جرا كه وجود 


خورشيد به تنهايى كافى نيست جشم بينا و رفع حجاب نيز لازم است. 


[سوره سبا (ع): آيات ٠١‏ قا 11] 


مه ضُُ 4 0 لا 00 - و 0 
! َه آلْحَدِيدَ 0٠١‏ أَنٍ إِغْمل للابغاتٍ و قَدّدْ فى أَلسَردِ وَ إعمَنُوا لالحا إِنَى 


٠-ما‏ به داود از فضل خود نعمتى بزركك بخشيديمء(ما به كوه ها و يرند كان) كفتيم اى كوه هااواى يرند كانإبا او هم آواز 


شويد(و همراه او تسبيح خدا كوئيد) و آهن را براى او نرم كرديم. 


١-(و‏ دستور داديم)زرههاى كامل و فراخ بسازءو حلقه ها را به اندازه و متناسب كنء و عمل صالح بجا آوريد كه من به آنجه 


تفسير: 


مواهب يزركك نخدا بر داود 


از آنجا كه در آخرين آيه بحث كذشته سخن از "عبد منيب"و بنده توبه كار بود و مى دانيم اين توصيف در بعضى از آيات 
قرآن(؟١‏ سوره ص)براى داود بيامبر به شرحى كه به خواست خدا خواهد آمد ذكر شده است بنا بر اين جه بهتر كه كوشه اى 
از حال اين ييامبر بزركك و فرزندش سليمان به عنوان يكك الكو بازكو شود و بحث كذشته تكميل كردد. 


قسنا مقدارس باشل برا هيه كنات كه ديات لخدا ريدي فراموضق 


ص 086 


من سنك ونه شمكانى كدير عزريكة قدت امن تشكيك دا را بده سعد 


0-2 .7 لا لاريم 
فومكيق ابسن كريد "ما يوار ردقن باد سكن برك يعدن "١‏ 21 لد اجا اوه 7 
وازه"فضل "مفهوم وسيعى دارد كه تمام مواهبى را كه خحدا به داود ارزانى داشته بود شامل مى شودءو ذكر آن به 
صورت "نكره "دليل بر عظمت آن افيست: 


حضرت داود مشمول مواهب سيارى جه در جنبه معنوى و جه در جنبه مادى از سوى يرورد كار شده بود كه آيات قرآن 


در يكك جا مى كويد:"ما به اوو فرزندش علم وافرى داديمءو آنها كفتند خيدا را سياس كه ما را بر بسيارى از بندكانش فضل 
كه [:] - 72 2 لاء 0 وو سس أت 2 و 8 

و برترى بخشيده است " "و لَقَدْ 1ئا) و5 وَ س كان عِلْما و قالاً الْحه 1 للِْ اذى فَضَّلا للا كثير من عادو الْمُْمِنينَ ا 

.) 


در جايى وكريتيوما روى آكاهى از سخن كفتن حيوانات تكيه شده و به عنوان يكك فضيلت بزركك مطرح كرديده 
ا ل 8 1] 0 واطام ١‏ ور .-. 
است:" ل أيهَا النَات عُلْمنا نطق الطير و أوتينا من كل سَيْءِ إن لهذا لَهُوَ الْمَضْا اعد 


"اى مردم سخن كفتن يرند كان به ما تعليم داده شدهءو از همه جيز به ما بهره داده؛ اين فضيلت آشكارى است"(از سوى 
يروردكار)(نمل-18) معجزات مختلفى كه در ذيل آيه مورد بحث از آن سخن به ميان خواهد آمد بخشى از آن فضائل 
استءو نيز صوت و آهنكك بسيار زيبا»و قدرت بر قضاوت عادلانه كه در سوره"ص "به آن اشاره شده بخشى ديككر از اين فضل 
الهى محسوب مى شود و از همه مهمتر فضيلت نبوت و رسالت بود كه خدا در اختيار داود كذاشت به هر حال بعد از اين 
اشاره سر بسته به شرح آن مى يردازد و قسمتى از فضائل معنوى و بخشى از فضيلتهاى مادى داود را بدينكونه شرح مى 


دهد: '"ما 


ص :7 


به كوه ها كفتيم با داود همصدا شويد و همجنين شما اى يرندكان با او هم آواز كرديد"و هر كاه او ذكر و تسبيح خدا مى 
كرية ودونه رابروغيد( ا لال انين فقة و الطير ) 


0 


5 


كلمه اوبى در اصل از"تاويب "به معنى ترجيع و كرداندن صدا در كلو استءاين ماده كاهى به معنى توبه نيز استعمال مى شود 
بخاطر اينكه حقيقت آن با كشت به سوى خداست. 


كرجه همه ذرات جهان ذكر و تسبيح و حمد خدا مى كويندءخواه داودى با آنها همصدا بشود يا نشودءولى امتياز داود اين بود 
كه به هنكام بلند كردن صدا و سردادن نغمه تسبيحءآنجه در كمون و دروناين موجودات بو اشكار عن “كفث و زهزمه 
درونى به نغمه برونى تبديل مى شد همانكونه كه در مورد تسبيح "'سنكريزه"در دست بيامبر اسلام ص نيز در روايات آمده 
است. 


در روايتى از امام صادق ع مى خوانيم: 


انه خرج يقرأ الزيور و كان اذا قرأ الزبور لا يبقى جبل و لا حجر و لا طائر الا اجابه!: "داود به سوى دشت و بيابان خارج شدءو 
هنكامى كه زبور را تلاوت مى كرد هيج كوه و ستكك و يرندهاى ثبود مكر ابتكه با او همضدا فى شد" 110 
بعد از ذكر اين فضيلت معنوى به ذكر يكك فضيلت مادى يرداخته مى كويد: 


ولل 


"و ما آهن را براى او نرم كرديم7 وَ أُلَنا لَهُ الْحَدِيدَ ). 


ممكن است كفته شود خداوند به صورت اعجازمانندى روش نرم كردن آهن را به داود تعليم داد»آن جنان كه بتواند از آن 
مفتولهاى نازك و محكمى براى بافتن زره بسازدو يا كفته شود كه قبل از داود براى دفاع در جنككها از صفحات آهن استفاده 


ناراحت مى كرد. 
ص :591 


.90 صفحه‎ ١5 "كمال الدين صدوق "(طبق نقل الميزان جلد‎ )١ -١ 


هيجكس تا آن روز نتوانسته بود از مفتولهاى باريكك و محكم آهن جيزى همجون زره ببافد كه همجون لباس به راحتى در تن 


برود وبا حركات بدن نرم و روان باشد. 


ولى ظاهر آيه اين است كهءنرم شدن آهن در دست داود به فرمان الهى و به صورت اعجاز انجام مى كرفت جه مانعى دارد 
همان كسى كه به كوره داغ خاصيت نرم كردن آهن را دادهءهمين خاصيت را به شكل ديكر در ينجه هاى داود قرار دهد؟در 


بعضى از روايات اسلامى نيز به همين معنى اشاره شده است .)١(‏ 


در حديثى آمده است كه خداوند به داود وحى فرستاد 


0 
نعم العبد انت الا انكك تاكل من بيت المال فبكى داود اربعين صباحا فالان الله له الحديد و كان يعمل كل يوم درعا...فاستغنى 


فى بيت المال؟ "كو نه وي سني حر أينكه اوجية: السال ازتراق م كن نذاوى «#ارروق كرية كرد لو از عدا وام حل 
خواست)خداوند آهن را براى او نرم كرد»زرهى مى ساخت...و به اين وسيله از بيت المال بى نياز شد" (). 


درست است كه بيت المال مصرف كسانى است كه خدمت بدون عوض به جامعه مى كنندءو بارهاى زمين مانده مهم را بر 
مى دارندءولى جه بهتر كه انسان بتواند هم اين خدمت را بكند وهم از كد يمين-در صورت توانايى-امرار معاش نمايدءو 


داود مى خواست جنين بنده ممتازى باشد. 


به هر حال داود از اين توانايى كه خدا به او داده بود در بهترين طريق يعنى ساختن وسيله جهادءآن هم وسيله حفاظت در برابر 
دشمن :استفاده فى كرد و هركز از آن در وسائل عادى كد فى بهره كيرى ننمودءو تازه ازدر آمد آن- طبق بعضى از 


روايات-علاوه بر اينكه زندكى ساده خود را اداره مى كرد جيزى 


"١: ص‎ 


.#18 "تفسير برهان "جلد «صفحه 67" و تفسير "نور الثقلين "جلد © صفحه‎ )١-١ 


هم به نيازمندان انفاق مى نمود (١)علاوه‏ بر همه اينها فايده ديكر اين كار آن بود كه معجزه اى كويا براى او محسوب مى شد. 


بعضى از مفسران جنين نقل كرده اند كه"لقمان"به حضور"داود"آمد به هنككامى كه نخستين زره را مى بافتءآهن را به 
صورت مفتول ها و حلقه هاى متعددى در مى آوردءو در هم فرو مى كرد اين منظره سخت نظر لقمان را به خود جلب كردءو 
در فكر فرو رفتءولى هم جنان نككاه مى كردءو هيج سؤال ننمودءتا اينكه داود بافتن زره را به يايان رسانيدءبرخاست و بر تن 
كرد و كفت جه وسيله دفاعى خوبى براى جنكك است« !إلقمان كه هدف نهايى را در يافته بود» جنين كفت الصمت حكمه و 
قليل فاعله!: '"خاموشى حكمت است اما كمتر كسى آن را انجام مى دهد"! (1). #**آيه بعد شرحى براى زره ساختن داود و 
فرمان بسيار ير معنى يروردكار در اين زمينه است.مى كويد:"ما به او كفتيم زرههاى كامل بسازءو حلقه هاى آنها را به اندازه 
وفناشب 5"( أن اغمَل بات وَكَذَّر فى السّودِ ). 


سابغات جمع "سابغ "به معنى زره كامل و فراخ استءو"اسباغ نعمت" نيز به معنى فراخى نعمت است. 


"سرد"در اصل به معنى بافتن اشياء خشن همانتد زره است:جمله "و قَدَّرْ فى السُود "مفهومش همان رعايت كردن اندازه هاى 


متناسب در حلقه هاى زره و طرز بافتن آن است. 


در واقع خداوند به داود دستورى مى دهد كه بايد سرمشقى براى همه صنعتكران و كاركران با ايمان جهان باشد»دستور 
محكم كارى و رعايت دقت در 


من ا 


كيفيت و كميت در مصنوعاتءآن جنان كه مصرف كنند كان به خوبى و راحتى بتوانند از آن استفاده كنندءو از استحكام 


به داود مى كويد:زره را ككشاد و راحت درست كنء تا جنكجو به هنكام يوشيدن در زندان كرفتار نشودءنه حلقه ها را بيش از 
اندازه كوجكك و باريكك كن كه حالت انعطاف خود رااز دست بدهدء.و نه زياد درشت و بى قواره كه كاه نوكك شمشير و 


خنجر و نيزه و اتير از آن بككذردءهمه جيزش باندازه و متناسب باشد. 


لا - إن 
خلاصه اينكه:خداوند هم "ماده '"'اصلى رابه مقتضاى" ألنا لَه الْحَدِيدَ " در اختيار داود كذاشتءو هم طرز يبوك ةن و 


ساختن زره را به او آموزش دادءتا محصولى كامل ازاين "ماده "و "صورت "فراهم كردد. 

ودر يايان آيه داود و خاندانش را مخاطب ساخته مى كويد: "عمل صالح بجا آوريد كه من نسبت به آنجه انجام مى دهيد 
عوو و ونا هلق"( وزاقماوا لايد إلى لكا لون بعد ). 

مخاطب در آغاز آيه تنها داود استء.و در يايان او و خاندانش يا او و قومش مى باشدءجرا كه همه اين مسائل مقدمه براى عمل 
صالح است.هدف ساختن زره و كسب در آمد نيست»هدف عمل صالح است.و اينها وسيله اى است در آن مسير كه هم داود 
از آن بهره مى كرفت و هم خاندانش. 

ويكى از شئون عمل صالح آن است كه در صنايع دقت كافى را از هر جهت رعايت كنند و محصول كامل و مفيدى ارائه 
دهند وو از هر كونه بدكارى و كم كارى ببرهيزند. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه مخاطب به اين خطاب داود و تمام كسانى كه از دسترنج و دستباف او استفاده مى كردند بوده 
باشدءاشاره به اينكه اين وسيله دفاعى را در راه عمل صالح به كار كير ند»نه در طريق ظلم و جور و كناه. 


[سوره سبا (©): آآيات 17 قا ©11] 


اشاره 


> مولا ءَ _ ل ا ان عه ع فا ازور ا 3 5 را اين هم هه سه 
وَل كان الابع عَدُوُكا شر و رلاعها 2 وَ أ املو اي ا يي ال 0 


0 دو - قدا مف لا 00 مه لا 
أشرنا نذِفْهُ مِنْ عَذَاب السَعِيرٍ (؟1) يَعْمَلُونَ لَهُ لا يَاءُ مِنْ ملطاريتٍ و تَطائِيلَ و جفانٍ 
د 


ط 
ع 
1١‏ 


- 1 ا لا 

0 َيل من باق الكو 0١‏ كلقي عل ألهؤت ل دَق علي مؤت إل 
1 

0ق كارا شليوة لحت 7 ا لَُوا فى الْعذاب ألْمَهِين (15) 


ترجمه: 


١١و‏ براى سليمان باد را مسخر ساختيم كه صبحكاهان مسير يكك ماه را مى ييمود»و عص ركاهان مسير يكك ماه راءو جشمه 
مس (مذاب)را براى او روان ساختيم» و كروهى از جن بيش روى او به اذن يرورد كار كار مى كردندءو هر كدام از آنها از 
فرمان ما سرييجى مى كرد او رااز عذاب آتش سوزان مى جشانديم! 1١-آنها‏ هر جه سليمان مى خواست برايش درست مى 
كر دند»معبدهاء تمثالهاء.ظروف 


ص عرس 


يزركك غذا همائند حوضهااو ديكهاى ثابت(كه از بز ركى قابل حمل و نقل نبودءو به آنها كفتيم:)اى آل داود شكر(اينهمه 
نعمت را)بجا آوريدءاما عده كمى از بندكان من شك ركزارند! ©١-(با‏ اينهمه جلال و شكوه سليمان)هنكامى كه مركك را بر او 
مقرر داشتيم كسى آنها رااز مركك وى آكاه نساختءمكر جنبنده زمين(موريانه) كه عصاى او را مى خورد (تا شكست و بيكر 
سليمان فرو افتاد)هنكامى كه بر زمين افتاد جنيان فهميدند كه اكر از غيب آ كاه بودند در عذاب خوار كننده باقى نمى ماندند. 


0 


لعسيرة 


حشمت سليمان و مركك عبرت انككيز او 


به دنبال بحث از مواهبى كه خدا به داود داده بود سخن را به فرزندش سليمان مى كشاندءو در حالى كه در مورد داود از دو 
موهبت»سخن به ميان آمدء در مورد فرزندش سليمان از سه موهبت بزركك بحث مى كند.مى فرمايد:"ما باد را مسخر سليمان 
تراز خاقي كد سبيتكادان مسر كك جاه الى ببعردزو غير كاهان شعي يككد "اذو زف الاق لزي 112 لا خودي لعا 
فيه 0ك 


جالب اينكه براى يدر جسم خشن و فوق العاده محكمى يعنى آهن را مسخر مى كند و براى فرزند موجود بسيار لطيفءولى هر 
دو كار سازنده و اعجاز آميزند و مفيد» جسم سخت را براى داود نرم مى كندءو امواج لطيف باد را براى سليمان فعال و محكم! 
لطافت باد هر كز مانع از آن نيست كه اعمال مهمى را انجام دهدءبادها 


يا 
00-١‏ "لسليمان "جار و مجرور متعلق به فعل مقدرى استءيعنى "سخرنا "كه به قرينه آيات قبل مفهوم مى شودءو در آيه اا 


5 5 وود 0 22 2 الا سير 
سورهة ص به ان تصربح شده استءانجا كه مى كويد فس خزنا له الرّيِحَ -بعضى از مفسران معتقدند "لام "در"لسليمان"براى 


اختصاص استءاشاره به اينكه اين معجزه مخصوص اين بيامبر بود و هيج بيامبر ديكرى با او در اين امر شركت نداشت. 


ا كه كشت ظ را بر سطح اقيانوسها به حركت در مى آورندءسنكهاى سنكين آسيا را مى جرخانند.و بالن ها را بر فراز 
آسمان به شكا هواييما به حركت در مى آورند. 


آرى خداوند اين جسم لطيف را با اين قدرت خيره كننده در اختيار سليمان قرار داد. 


در اينكه باد جكونه دستكاه سليمان(كرسى يا فرش او را)به حركت در مى آوردءبر ما روشن نيستءهمين قدر مى دانيم هيج 
عوقو ررابر قوبة خا فشكل و عه تن :اتديداين كد اتساق كز اندرا قدوك ام قرءزالن ها اسقط هاي كد كا زهان 
سبكك در آن مى كردند و ابه آسمان يرواز مى كرد و كاه انسانهايى را نيز با خود مى برد)و امروز هواييماهاى عظيم غول بيكر 
رابا صدها مسافر و وسائل زياد در اوج آسمانها به حركت در مى آوردءجكونه حركت دادن بساط سليمان به وسيله باد براى 
خداوتد مشكل اسك؟ جه عاملن سلبان ودشكاء اورا ال سقوط وبافشار هواؤ مشكلاتث ذركر اشن الاخجركتك أسماق 
حفظ مى كرد؟ا!اين نيز از مسائلى است كه جزئياتش براى ما روشن نيست.ولى مى دانيم اينكونه خارق عادتها در تاريخ انبياء 
روات ود اسعسر سنن كابمتاته اقرااناذاة 1د تمسنات: انا نا زا ايك باكراناق كيد اتن عحهرة اميل ايف سال .وا 


دك ركون و بدنما ساختهءو ما دراين زمينه به همان مقدار كه قرآن اشاره كرده قناعت مى كنيم (1). 


"غدو"(بر وزن علو)به معنى طرف صبح استءدر مقابل "رواح " كه طرف غروب را مى كويند»كه حيوانات براى استراحت به 


جايكاه خخود باز مى كردند.ولى از قرائن بر مى آيد كه در آيه مورد وحث خلاو معي 
ص :760 


-١‏ 0( در اين باره در جلد ١١‏ صفحه "لا به بعد(ذيل آيه ١٠١‏ سوره انبياء)نيز ببحث كرده ايم. 


نيم اول روز استءو"رواح "نيم دومءو مفهوم آيه اين است كه سليمان از صبح تا به ظهر با اين مركب را هوار به اندازه يكك ماه 


مسافران آن زمان راه مى رفت و نيم دوم روز نيز به همين مقدار راه مى ييمود. 


سنن داؤوفية مزهي الب تيت به سلما ف اشاره. كرفف مي كوايد وجراف :إن حقة فين[ ند افاوا روات معي "و ام 
َه عَيِنَ التِطر ). 


"اسلنا"از ماده"'سيلان "به معنى جارى ساختن استءو "قطر "به معنى مس مى باشد و منظور اين است كه ما اين فلز را براى او 
ذوب كرديم و همجون جشمه آب روان كرديد! بعضى "قطر"را به معنى انواع مختلف فلزات يا به معنى "روى "دانسته اند وو به 


جكونه جشمه اى از مس مذاب يا فلزات ديككر در اختيار سليمان قرار كرفت؟آيا خداوند طريقه ذوب كردن اين فلزات را در 
مقياس بسيار وسيع و كسترده از طريق اعجاز و الهام به اين ييامبر آموخت؟ و يا جشمه اى از اين فلز مايع شبيه همان جشمه 
هايى كه به هنكام فعاليت كوه هاى آتشفشانى از دامنه آنها سرازير مى شود به صورت اعجاز آميز در اختيار او قرار كرفت؟و 
يا به نحوى ديكر؟دقيقا بر ما روشن نيستءهمين اندازه مى دانيم اين نيز از الطاف الهى در باره اين بيامبر بزركك بود. 

و بالآدخره به بيان سومين موهبت يرورد كار نسبت به سليمان يعنى تسخير كروه عظيمى از جن يرداخته جنين مى كويد: "و 


و 


حَ 5 7 50 حَ 5 ل ل ال ل ل رك 
كروهى از جن بيش روى او به اذن يرورد كار برايش كار مى كردند (١‏ وَ مِنَ الجن مَنْ بَعْمَل بين يَديْهِ بإذنٍ رَبْهِ ). 


"وهل كان كبنى' اق انها از فزمات ما سوس ف كرهة او بزاتيا ادق سؤزات 


ص ار 


8 0 ا ده لا ا‎ ٠ 
.) مجازات مى كرديم '( و مَنْ يَزِع مِنْهُمْ عَنْ أمرنا نذِقهُ مِنْ عَذَابٍ السَعِيرِ‎ 


"جن "جنان كه از نامش نيز بيداست موجودى است مستور از حسء داراى عقل و قدرت و جنان كه از آيات قرآن استفاده مى 
شود مكلف به تكاليف الهى است. 


در باره"جن "افسانه ها و داستانهاى خرافى بسيار ساخته اند»ولى اكر اين خرافات را حذف كنيم اصل وجود آن و صفات ويزه 
اى كه در قرآن براى جن آمده است مطلبى است كه هركز با علم و عقل مخالف نيستءو ما شرح بيشتر اين موضوع را در 


تفسير "سوره جن "به خواست خدا خواهيم داد. 


به هر حال از تعبير آيه فوق استفاده مى شود كه تسخير اين نيروى عظيم نيز به فرمان يرورد كار بودهءو هر كاه از انجام 
وظائفشان سر باز مى زدند مجازات مى شدند. 


ًٍّ لا 5 

جمعن ار مفسراة كفعة انتن ميظون از عذات الكعير قو ]هجا مجازات روز امت اسك دحال كه ظاهر ابه تلن به-«مجازات 
متخلفين در دنيا داشتهءاز آيات 'سوره ص "نيز به خوبى استفاده مى شود كه خداوند كروهى از شياطين را در اختيار او قرار 
حاير كغراق او رظان عبزاضى ميعن الجاع ادام ودر كا دروي اد د ليلا راكد لجار ين امد 
َل 7 2 0 - لا 20 - مي . ماه م لا بايا 7 0 .2 5 رتكه كك 5 
الشْياطينَ كل بَناءِ وَ غوّاص و آخرِينَ مَعَرَّنِينَ فى الأصفاد (رص ايات /727 و 78)قابل توجه اد براى ادذاره د حكومت وسيع 
وكشور يهناورى همجون كشور سليمان عوامل زيادى لازم استءولى از همه مهمتر سه عامل است كه در آيه فوق اشاره به 
آنها شده: 


نخست يكك وسيله نقليه سريع و مستمر و فراكير است كه رئيس حكومت بتواند با آن از تمام جوانب كشورش آكاه كردد. 
دوم مواد اوليه اى كه براى تهيه ابزار لازم براى زندكى مردم و صنايع 


ص 6ن 


مختلف.مورد استفاده قرار كيرد. 


و سر انجام نيروى فعال كار كه بتواند از آن مواد بهره كيرى كافى كندء و كيفيت لازم را به آنها بدهدءو نيازهاى مختلف 


و مى بينيم خداوند اين هر سه موضوع را در اختيار سليمان قرار داده بود و او نيز به نحو احسن براى رفاه مردم و عمران و 


آبادانى و امنيت از آنها بهره مى كرفت. 

اين موضوع اختصاص به عصر سليمان و حكومت او ندارد و توجه به آن امروز و فردا و اينجا و همه جا براى اداره صحيح 
كشورها ضرورت دارد. #*#در آيه بعد به بخشى از كارهاى مهم توليدى كروه جن كه به فرمان سليمان انجام مى دادند اشاره 
كردهءجنين مى كويد: 


لمان هر جه مى خواست از معبدهاءو تمثالهاءو ظرفهاى بزركك غذا كه همجون حوض هاى بز ركك بودءو ديكهاى عظيم 


50005 5 11 ررم ع عمل لل ه لا د ان نا ل م نوليان ) 
ثابت براى او تهيه مى كردند ( يَعْمَلونَ له ما يَسْاءٌ مِنْ مَحاريبٍ و تماثيل وَ جفانٍ كالجواب وَ قدور راسياتٍ ). 


مه 


كه بخشى از آنها مربوط به مسائل معنوى و عبادى بودءو بخشى با نيازهاى جسمانى انسانهاءو جمعيت عظيم لشكريان و 


كار كزازانقن تناست ذاشكم 


"محاريب "جمع "محراب "در لغت به معنى "عباد تكاه "يا "قصرها و ساختمانهاى بز ركى "است كه به منظور معبد ساخته مى 


شود. 


كَاهى نيز به قسمت صدر مجلسءيا صدر مسجد و معبدءنيز اطلاق مى شود آنجه امروز به آن محراب مى كويند كه همان 


محل امام جماعت است در حقيقت تعبير و معنى تازه اى است كه از ريشه اصلى كرفته شده است. 
به هر حال از آنجا كه اين وازه از ماده "حرب "به معنى جنك است علت 


ص ين 


نامكذارى معابد را به "محرا ب "اين دانسته اند كه محل محاربه و جنكك با شيطان و هواى نفس است .)١(‏ 


وجا از "حجرت "به معق لبان اليك كه ذر هيدان عسكة از تن دشمق كرضه سن شودهدرا كه انسان در عبد بابد يوششن افكار 


دنيوى و يراكندكّى خاطر رااز خود بر كيرد (5). 


به هر حال اين كا ركنان فعال و جابكك سليمان معابد بزركك و باشكوهى كه درخور حكومت الهى و مذهبى او بود براى او 


ترتيب مى دادندءتا مردم بتوانند به راحتى به وظائف عبادى خود قيام كنند. 


"تماثيل "جمع "تمثال "هم به معنى نقش و عكس آمده.و هم مجسمه. در اينكه اين مجسمه ها يا نقش ها صورتهاى جه 


موجوداتى بودند»و به جه منظور سليمان دستور تهيه آنها را مى داد تفسيرهاى مختلفى شده است: 
ممكن است اينها جنبه تزيينى داشتهءهمانكونه كه در بناهاى مهم قديم بلكه جديد ما نيز ديده مى شود. 
ويا براى افزودن ابهت به تشكيلات او بوده استءجرا كه نقش ياره اى از حيوانات جون شير در افكار بسيارى از مردم ابهت 


آيا مجسمه سازى موجودات ذى روح در شريعت سليمان ع مجاز بوده» هر جند در اسلام ممنوع است؟يا اينكه مجسمه هايى 
كه براى سليمان مى ساختند از جدس غير ذى روح بوده مانند تمثالهاى درختان و كوه ها و خورشيد و ماه و ستاركان؟ ويا 
فقط براى او نقش و نكّار بر ديوارها مى زدند كه در ظريف كاريهاى آثار باستانى بسيار ديده مى شود و مى دانيم نقش و 


ص تاحاو 


١-١1و١)‏ مفردات"راغب"ماده'"حرب". 


3 


همه اينها محتمل است جرا كه ممكن است تحريم مجسمه سازى در اسلام به منظور مبارزه شديد با مساله بت يرستى و ريشه 


كن كردن آن بوده واين ضرورت در زمان سليمان تا اين اندازه وجود نداشته و اين حكم در شريعت او نبوده است. 
ولى در روايتى كه از امام صادق ع در تفسير اين آيه نقل شده جنين مى خوانيم: 
:. 
والله ما هى تماثيل الرجال و النساء و لكنها الشجر و شبهه: بخدا سوكند تمثالهاى مورد در خواست سليمان مجسمه مردان و 
زنان نبوده بلكه تمثال درخت و مانند آن بوده است" (0). 
مطابق اين روايت مجسمه سازى ذيروح در شريعت وى نيز حرام بوده. 


"جفان "جمع "جفنه "(بر وزن وزنه)به معنى ظرفهاى غذاخورى است. 


و"جواب "جمع "جابيه "به معنى حوض آب استءو از اين تعبير استفاده مى شود كه ظرفهاى بسيار عظيم غذاخورى كه هر 
كدام همجون حوضى بود براى سليمان تهيه مى ديدند تا كروه كثيرى بتوانند اطراف آن بنشينند و از آن غذا بخورندءو اكر 
فراموش نكرده باشيم در زمانهاى كمى قديم نيز بر سر سفره ها از مجموعه هاى بزركك براى خوردن غذا به صورت دستجمعى 
استفاده مى شدء و در حقيقت سفره آنها همان ظرف بزركك بودءو مثل امروز ظرفهاى مستقل و جداى از يكديكر معمول نبود. 


"قدور"جمع "قدر"(بر وزن قشرابه معنى ظرفى است كه غذا در آن طبخ مى شود و"راسيات "جمع "راسيه "به معنى يا بر جا و 
ثابت السك .و دو اينجا منظور ديكهانئ اث كه از.عظمت آن را از جا تكان نمى دادتل. 


در يايان آيهءبعد از ذكر اين مواهب خداوند خطاب به دودمان حضرت داود كرده مى فرمايد:"اى آل داود شك ركزارى كنيد" 
ا 0 


ص :6*0 


.١ "وسائل الشيعه"جلد ؟1 ابواب ما يكتسب به حديث‎ )١ -١ 


أما تنه كتن :از عند كان :من شكر كزازنن' البودقلن نوز طفق الشكزل )دهن اكه كن مظور' التشسكر كزاوف تنبا شكرنا 
زبان باشد مساله مشكلى نيست تا عاملان به آن قليل بوده باشندءبلكه منظور "شكر در عمل " است.يعنى استفاده از مواهب در 
مسير همان اهدافى كه بخاطر آن آفريده و اعطا شده اند»و مسلم است كسانى كه مواهب الهى را عموما در جاى خود به كار 


"كوك ابل كن انق شاد 


بعضى از بز ركان براى شكر سه مرحله قائل شده اند:شكر با قلب كه همان تصور نعمت و رضايت و خشنودى نسبت به آن 


اس 
و شكر با زبان كه ثنا كفتن نعمت دهنده است. 
و شكر ساير اعضاء و جوارح و آن هماهنكك ساختن اعمال با آن نعمت ع 


"شكور"صيغه مبالغه است و فزونى شكركزارى را مى رساند كه همان تكرار شكر و تداوم آن با قلب و لسان و اعضاء است. 
ل 

البته كاهى اين صفت براى خداوند نيز آورده شده است مانند آنجه در آيه ١7‏ سوره تغابن آمده و الله شّكورٌ حَلِيمٌ و منظوراز 

شك ركزارى خداوند آنست كه به مقدارى كه بندكان در مسير طاعت او كام برمى دارند آنها را مشمول مواهب و الطاف 


خويش مى سازدءو از آنها تشكر و سياسكزارى مى كندءو از فضل خود بيش از آنجه استحقاق دارند بر آنها مى افزايد. 


به هر حال اين تعبير كه افراد كمى از بند كان من شكر كزارند ممكن است براى بيان عظمت مقام اين كروه باشد كه افراد 
نمونه اى هستندءو يا به اين منظور كه شما كوشش كنيد و در زمره آنان در آئيد تا بر جمع شاكران افزوده شود. #آخرين 


آيه مورد بحث كه در عين حال آخرين سخن يبرامون "سليمان" 


5١: ص‎ 


استثهاز مركف عجب و عبرت انكيز ابق يبامير يز ركف خذدا سكن مى كويد .و اين واقعيث را روشن من سازد كه يبامبر با آن 
عظمتءو حكمرانى با آن قدرت و ابهت»حجكونه به آسانى جان به جان آفرين سبرد»و حتى بيش از آنكه تن او در بستر آرام 
كيرد جنكال اجل كريبانش را كرفت! مى فرمايد: '"هنكامى كه مركك را براى سليمان مقرر كرديم كسى مردم را از مركك او 
أ _-ه جه لا 2-6 لا 2 
كاه نساختءمكر جنبنده لى از زمين كه عصاى او را مى خورد "تا عصا شكست و بيكر سليمان فرو افتاد"( فلمًا قضَ ينا عَليْه 


الْمَوْتَ أ دَلَّهُمْ عَللِ مَوْتِهِ إلا ابه الأَوْض تَأكلٌ مِنْسَأَتَهُ ) (1). 


از تعبير آيه فوق و همجنين روايات متعدد استفاده مى شود به هنكامى كه مركك سليمان فرا رسيد ايستاده بود و بر عصاى خود 
تكيه كرده بودءناكهان مركك كريبانش را كرفت و روح از بدنش يرواز كردءاو در همان حال مدتى سر يا ماند تا اينكه موريانه 
كفم نان اه قا لا ده ادي ميد اس أده عسات أن را عب ركد الل ورا ال مسي داه وتروعة فيه اتاو 
مردم از مركك او آكاه شدند! لذا بعد از آن مى افزايد:"هنككامى كه سليمان فرو افتاد جنيان فهميدند كه اكر از غيب آ كاه 


- 


لا ل الل اوه و ٠‏ لا 5 
بودند در عذاب خوار كننده باقى نمى ماندند'7 فَلمًا حَمرَ تَبَِنت الجن أن لق كالوا علفرة تنيت لتو فى العذاف الكمين): 
جمله "تبينت "از ماده "تبين "معمولا به معنى آشكار شدن اس ت(فعل 
ص :57 


)١ -١‏ منساته از ماده نسا(بر وزن نسخ)و نسىء(بر وزن نصيب)به معنى تاخير است و از آنجا كه به وسيله عصا اشيايى رابه 
عقب مى رانند و دور مى كنند كلمه "منساته" به آن اطلاق شده اس ت(يعنى وسيله عقب رانى)بعضى از مفسران كفته اند اين 
وازه از وازه هاى اهل يمن بوده واز آنجا كه سليمان بر اين منطقه حكومت داشت قرآن در مورد او به كار برده است(به 


مفردات راغب و تفسير قرطبى و روح البيان مراجعه شود). 


لازم)و كاهى نيز به معنى دانستن و آكاه شدن از جيزى آمده اس ت(فعل متعدى) و اينجا متناسب با معنى دوم است.يعنى تا آن 
زمان كروه جن از مركك سليمان آكاه نبودند و فهميدند كه اككراز اسرار غيب آكاه بودند دراين مدت در زحمت و رنج 
كارهاى سكين باقى تمى ماتدثل: 

جمعى از مفسران جمله را به معنى اول كرفته اند و كفته اند مفهوم آيه جنين است كه بعد از افتادن سليمان وضع جنيان براى 
انساتهنا 1شكار شد كه آنها ان اسراز غيب ا كاه تيسعندءو بى هت غده:اى جنين عقيدة اى را دن باره انها داشعند (1)تغبير 
به"عذاب مهين "ممكن است اشاره به كارهاى سنكين و سختى بوده باشد كه سليمان كاهى به عنوان جريمه و مجازات بر 
عهده كروهى از جن مى كذارد. و كر نه ييامبر خدا ه ركز كسى را بى جهت در فشار و عذابءآنهم "عذاب خوار كننده "قرار 


ثمى دهد. 


نكته ها 
اشاره 
١-دور‏ نمايى از زندكانى عبرت انكيز سليمان(ع). 


قرآن مجيد-بر خلا.ف تورات كنونى كه سليمان ع را يكك يادشاه جبار و بتخانه ساز و تسليم هوسهاى زنان معرفى كرده 
(7)سليمان ع را يكك بيغمبر بزركك خدا مى شمردءو او را به عنوان سمبل قدرت و حكومت بى نظير مطرح كرده؛ و در لابلاى 
بحثهاى مربوط به سليمان درسهاى بزركى به انسانها داده كه هدف 


ص خرورا 


)١-١‏ در صورت اول تركيب آيه جنين مى شود.تبينت فعل جن فاعل(در اينجا معنى جمعى دارد)و ان لو كانوا...به جاى 
مفعول آن است و در صورت دوم تبينت فعل و امر الجن فاعل سيس مضاف حذف شده و مضاف اليه جانشين آن كرديده و 
ان لو كانوا...بيان و توضيح آن است. 

؟-؟) تورات كتات اول ملوكك و يادشاهان. 


أقبلى إزتذ كر آية ذانبتانيا عداتها ذه اس 


در آيات فوق خوانديم خداوند مواهب عظيمى به اين ييامبر بزركك داد» مركبى بسيار سريع و تندرو كه با آن مى توانست در 


مواد معدنى فراوان براى انواع صنابع. 
نيروى فعال كافى براى شكل دادن به اين مواد معدنى. 


او با بهره كيرى از اين وسائل معابد بزركى ساختوءو مردم را به عبادت ترغيب نمودءو نيز براى يذيرايى از لشكريان و 
كارمندان حكومت و توده هاى مستضعف مردم برنامه وسيع و كسترده اى تنظيم كرد كه از نمونه ظروفش كه در آيات بالا 


آمده است مى توان بقيه را حدس زد. 


در برابر همه اين مواهب به او دستور شكركزارى دادءبا تاكيد بر اين مطلب كه حق شكر نعمتهاى خدا را كمتر كسى مى تواند 
بجا آورد! سيس روشن ساخت كه مردىءبا اين قدرت و عظمت جقدر در يرابر مركك آسيب يذير و ناتوان بود»كه در يكك 
لحظه به مركك ناككهانى از دنيا رفت» آن جنان كه اجل حتى مجال نشستن و يا خوابيدن در بستر را به او نداد تا مغروران 
سركش كمان نكنند اككر به جايى رسيدند و قدرتى كسب كردند در واقع توانا شده اند كه جن و انسءشيطان و يرى خدمتكار 
اق بوذنك و هتح و اسمان خولاتكاه اق نوةةو دز حشسمت اوهر كس: كدشكة نمايد 'برعقل :ؤفكرت اوحيدئد مرغ و 
ماهى "ادر يكك لحظه كوتاه همجون حبابى بر امواج دريا محو و نابود شد! و نيز روشن سازد حككونه يكك عصاى ناجيز او را 
مدتى سر يا داشت و با ملاحظه قامت نشسته يا ايستاده او جنيان كرما كرم مشغول كار بودند؟ و نيز جككونه موريانه اى او را بر 


زمين افكندءو تمام رشته هاى كشور او را به هم ريختءآرى يكك عصا نيروى فعال كشورى يهناور را به حركت در آورده 


ص 6 


بودء»و يكك موريانه آن رااز حركت باز داشت!. 


جالب اينكه در بعضى از روايات آمده است كه در آن روز سليمان ديد جوانى خوشرو و خوش لباس از يكى از زواياى قصر 
بيرون آمد و به سوى او حركت نمود»سليمان تعجب كرد كفت:تو كيستى؟و به اذن جه كسى اينجا آمدى؟! من كفته بودم 
هيجكس امروز اينجا نيايد! در ياسخ كفت:من كسى هستم كه نه از شاهان مى ترسم!نه رشوه مى كيرم! -سليمان بيشتر تعجب 
كرد-اما او مجالى نداد و افزود:من فرشته مركمءآمده ام تا قبض روح تو كنمااين را كفت و فورا قبض روح او كرد! .)١(‏ 


اين را نيز بايد يادآورى كنيم كه داستان سليمان مانند بسيارى از داستانهاى انبياءبا روايات مجعولى متاسفانه آميخته شدهءو 
خرافاتى به آن بستة اثد كه جهرة اين ببامير بز ركف وا د كر كو ساخعهة و يسيارى اؤايخ خراقات از تووات كنوثى كرقته شذه 
است واكر ما به آنجه قرآن كفته قناعت كنيم هيج مشكلى بيش نخواهد آمد. 


؟-جرا مرك سليمان مدقى مكتوم ماند؟ 


در اينكه جه مدت مركك حضرت سليمان بر كاركنان حكومتش مخفى ماند؟دقيقا روشن نيست يكك سال؟يكك ماه؟يا جند 


روز؟ مفسران دراين باره نظر واحدى ندارنك. 


آيا اين كتمان از ناحيه اطرافيان او صورت كرفت كه آكاهانه براى اينكه رشته امور كشور موقتا از هم متلاشى نشود مركك او 
را مكتوم داشتند؟ و يا اينكه اطرافيان نيز از اين امر آكاهى نداشتند؟! 


ص (ذارا 


."91 صفحه‎ ١8 "تفسير برهان "جلد  صفحه 60”"علل الشرائع "طبق نقل تفسير الميزان جلد‎ )١ -١ 


بسيار بعيد به نظر مى رسد كه براى يكك مدت طولانى حتى بيش از يكك روز اطرافيان او آكاه نشوند»جرا كه مسلما افرادى 
مامور بودند كه براى او غذا و ساير احتياجات ببرند»آنها از اين ماجرا 1 كاه من شلاتدهنا برايف يك بست -هيانكرنه كه 
بعضى از مفسران كفته اند-آنها از اين امر آكاهى يافتندءولى آن را به خاطر مصالحى مخفى كردندءلذا در بعضى از روايات 


آمده است كه دراين فدث "اضف بن يرخيا "وزير متخضوض او امور كقوو را تدبير مى كرد. 


آيا سليمان در حال ايستاده تكيه بر عصا كرده بود يا نشسته دستها را بر عصا نهاده.و سر را به روى دست تكيه داده بود ووبه 


همين حال قبض روح شد و مدتى باقى ماند؟احتمالات مختلفى وجود دارد»هر جند احتمال اخير نزديكك تر به نظر مى رسد. 


آيا اكر اين مدت طولانى بوده»نخوردن غذا و ننوشيدن آب مساله اى براى بينند كان مطرح نمى كرده؟ از آنجا كه همه كار 
سليمان عجيب بوده شايد اين مساله را نيز از عجائب او مى شمردند»حتى در روايتى مى خوانيم كم كم اين زمزمه در ميان 
كروهى بيدا شد كه بايد سليمان را يرستش كرد مككر نه اين است كه او مدتى بر جاى خود ثابت ماندهءنه مى خوابد و نه غذا 


مى خورد ونه آب مى نوشد (1). 

اما به هنكامى كه عصا در هم شكست و فرو افتادءهمه اين رشته ها از هم كسستءو خيالات آنها نقش بر آب شد. 
ولى به هر حال هر جه بود اين تاخير در اعلام مركك سليمان بسيار جيزها را فاش ساخت. 

١-بر‏ همككان روشن شد كه انسان اكر هم به اوج قدرت برسد باز موجودى 

ص :52 


)١ -١‏ "تفسير برهان "جلد 7 صفحه هع". 


امير مؤمنان على ع در يكى از خطب نهج البلاغه مى فرمايد: 


فلو ان احدا يجد الى البقاء سلما او لدفع الموت سبيلا لكان ذلكك سليمان ابن داود(ع)الذى سخر له ملك الجن و الانس مع 
النبوه و عظيم الزلفه: "اككر كسى در اين جهان نردبانى به عالم بقا مى يافت و يا مى توانست مركك رااز خود دور كند سليمان 


بود كه حكومت برجن وانس توأم با نبوت و مقام والا براى او فراهم شده بود" (1). 


ادير همه ووشق عند كه كروه حين الاغبه ا كاه نسشلةو اشائياغ ثادان و بيخريق كه انها وا بزسعفن.هى كردند سحت كر 
اشتباه و خطا بودند. 


“-براى همه مردم اين حقيقت فاش كشت كه جككونه ممكن است نظام و شيرازه كشورى بستككى به موضوع كوجكى بيدا كند 


با وجود آن بر يا باشدء و با فرو ريختنش فرو ريزدءو در ما وراى اين امور قدرت بى انتهاى يرورد كار تجلى نمايد. 
"'-جهره سليمان در قرآن و تورات كنونى؟ 


در حالى كه قرآن سليمان را ييامبرى بزركك مى خواند با علم سرشار و تقواى بسيار ييامبرى كه با داشتن حكومت عظيم ه ركز 
اسير مقام و مال نشدء و به آنها كه از سوى ملكه سبا براى فريفتنش هداياى بسيار كرانبهايى آورده بودند كفت: أ دون 

عم لا م م لالاخ اب 0 1 
مال فضا ا تانى الله حَيْرٌ مِمَا اتاكم :"آيا مرا به وسيله مال مى خواهيد كمكك كنيد؟در حالى كه آنجه خدا به من داده است از 


الحد يه شما ذاذة يركز ات "(تما دعم 
ص :/517 


.187 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


0 نا و را ا 0 7 0 
كا آورد وال :رت أؤزقق أن أشكر تفقك الى اتففت عله :و علا بالتى: 


"كفت يرورد كاراإمرا يارى و الهام كن تا بتوانم شكر نعمتهايى را كه بر من و يدر و مادرم ارزانى داشته اى بجاى آورم" 


ك4 


رهبرى كه حتى اجازه نمى داد كسى آكاهانه به مورجه اى ستم كندءلذا در وادى نمل»مورجه اى صدا زد ايا أَيهَا ال ادْخَلُوا 
0 م لدم و و لا 0 - جه 

مكلك كنك لا بخطم بخطمئكع سططَانٌ وَ جَنُودُهُ وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ :'"اى مورجكان به لانه ها برويد مبادا سليمان و لشكريانش ناآ كاهانه 

شما را يايمال كنند"!(ثمل-18). 


عبادتكارى بود كه هر كاه لحظه اى به دنيا مشغول و از ذكر خدا غافل مى شد در مقام جبران بر مى آمد و مى كفت: إِنّى 


أخببتٌ حب الْحَثِر عَنْ ذكر رَبّى : 
"افسوس كه علاقه به نيكيها مرا لحظه اى از ياد خدايم به خود مشغول داشت " (ص-7”). 


حكيمن بود كاهر عيخ قوت جز اعطق تن :نين كفتاق حت ذر كفتكر باايزندةه اق متكون هعدهديعق و عدالت راز 


دست نمى داد. 
حاكمى بود كه معاونش آن جنان از"علم كتاب "سرشار بود كه در يكك لحظه مى توانست تخت بلقيس را حاضر كند. 
و قرآن او را با اوصافى همجون اواب(بسيار بازكشت كننده به سوى خدا)و نعم العبد(بنده بسيار خوب)خوانده. 


كسى كه خداوند''حكومت "و"علم"را در اختيار او قرار داده بود و كسى كه او را مشمول هدايت خويش فرموده بود»و كسى 
كه يكك لحظه در عمرش به خدا شركك نورزيد. 


ولى با اين حال ببينيم تورات تحريف يافته كنونى جككّونه دامان ياكك اين بيامبر بزركك را آلوده به شركك و غير آن مى كند. 
تورات بدترين نسبتها را در زمينه بنا كردن بتكده و ترويج از بت يرستى 


ص ع 


و عشق بيحساب به زنان و تعبيرات بسيار زننده از توصيفهاى عاشقانه او بيان كرده كه نقل همه آن شرم آور است تنها به يكك 


و سليمان ملكك سواى دختر فرعون زنان بيكانه بسيارى رااز" موآبيان" و"عمونيان"و"ادوميان"و"صيدونيان"و"حتيان"دوست 
مى داشت از امتهايى كه خداوند بنى اسرائيل را فرموده بود كه شما به ايشان در نيائيد(و ازدواج نكنيد)و ايشان به شما در 
نيايند كه ايشان قلب شما را به خدايان خودشان مايل خواهند كردانيد»و سليمان از راه محبت به ايشان ملصق شد! و او را 
هفتصد زن بانويه(عقدى)و سيصد متعه(موققت)بوداو ايشان قلبش را بركردانيد ندءو واقع شد وقت ييرى سليمان كه زنهايش 
قلبش را به سمت خدايان غريب بر كردانيدندءو قلبش مشل قلب يدرش داود با خدايش كامل نبود! و سليمان در 
عقب "عشترون "خداى صيدونيان و"ملكوم "مكروه عمونيان(بت عمونيان)رفتءو سليمان در نظر خداوند بدى كرد و مثل 
يدرش داود راه خداوند را تماما نرفت!! آن كاه سليمان مقام بلندى را به كوهى كه روبروى "اورشليم "ست 
خفوص "كموش "مكروه ستران غعمون ينا كزدويسسن غخداؤاننه به مملعان عفنتاكك شند سبي اكه قلعن از عداوتن عدا 
اسرائيل كه وى را دو مرتبه مرئى شد بركردانيد...و خداوند به سليمان كفت جون كه اين عمل از تو صادر شدءو عهد مرا و 
فرائضى كه به تو امر فرموده نككاه نداشتىءالبته مملكت تو را از دست تو خواهم كرف ت!و به بنده ات خواهم دادانهايت به ايام 
تواين را نخواهم كردءبه سبب يدرت داودءو از دست يسرت آن را خواهم كرفكه .نينانت تمافى ملكت :ا از دست 
ا و(سليمان)نخواهم كرفتءبلكه به ياس خاطر بنده من 


ص :4ع 


داود كه بر كزيدم بجهت اينكه اوامر و فرائض مرا نكاه داشته بودااو را در تمامى روزهاى عمرش سلطان خواهم نمود...) (00). 


١-سليمان‏ علاقه زيادى به زنان طوايف بت يرست داشت.و بر خالاف دستور خدا عده زيادى از آنان را كرفتءو كم كم به 
مذهب آنها تمايل بيدا كرد! و با إينكه "شخص زن نديده اى ''هم نبودءبلكه 7٠٠١‏ زن عقدى و "٠١‏ زن متعه داش تإعلاقه شديد 


او به زنها او را از راه خدا بيرون برد!(نعوذ بالله). 


لا-سليمان صريحا دستور ساختن بتخانه داد»و روى كوهى كه در برابر "اورشليم"آن مركز مقدس اسرائيل قرار داشت بتكده 
اى براى بت"كموش" بت معروف طايفه "موابيان"و بت"مولك "-بت مخصوص طايفه"بنى عمون" بنا كرد و به 
بت "عشترون "بت "صيدونيان "نيز علاقه خاصى يبدا كرد و همه اينها در سر بيرى واقع شد! #-خداوند بخاطر اين انحراف و 
كناه بزركك مجازاتى براى او قائل شد و آن مجازات اين بود كه كشور او رااز دستش بكيرد»ولى نه از دست خودش بلكه از 
دست فرزندش "رحبعام "و به او مهات خواهد داد هر جه مى خواهيد سلطنت كندءاينهم بخاطر بنده خاص خحدا داود يدر 
سليمان بود»همان بنده خاص خدا كه طبق تصريح تورات العياذ باللّه مرتكب قتل نفس و زناى محصنه و تصاحب زن افسر 
رشيد و جسدمكرار شود كرديده بوذا!]بااين تهشتياى ثازوا را كسى عن قراتد به سالحك مقدس .مردى مانئك شليمان تسبة 
دهد؟!اكر ما سليمان را-همانطور كه قرآن مى كويد-ييامبر بدانيم كه وضع روشن است و اككر هم او را در رديف يادشاهان 


بنى اسرائيل بدانيم باز جنين نسبتهايى ممكن نيست در باره او صادق باشد. 
ص 6٠:‏ 


.78 تا‎ ١ "تورات"كتاب اول"ملوكك و يادشاهان"فصل يازدهم جمله هاى‎ )١-١ 


جه اينكه اكر او را ييامبر ندانيم مسلما تالى تلو ييامبر بودهءزيرا دو كتاب از كتب عهد قديم يكى بنام "مواعظ سليمان-يا- 


حككياف لمان وشكرفق بنام "سرود سليمان"از كفته هاى اين مرد بزركك الهى است. 


"-شك ركزاران واقعى اند كند 
قبل از هر جيز در اين زمينه توجه به ريشه اصلى لغت "شكر "لازم است: 


"راغب "در "مفردات"مى كويد:"شكر "همان تصور نعمت و اظهار آن استء.بعضى كفته اند در اصل "كشر "به معنى "كشف" 
(بر وزن آن)بوده است سيس مقلوب كشته و"شكر "شده استءو نقطه مقابل آن "كفر "است كه فراموشى نعمت و يوشاندن آن 


مى باشد. 


نيصن يد ققدي "فنك "با نعي نه كانه لفك :فلب ابسن الديهة ون بإوه يحسعيو الذك نيان "لمق كنا كتوق بر موه و لكر 
شاير اعضا" تن قدوداتى و باسحكون در بزاير تعيةه ير دالعقة اسك 

تعير كرا نرقو ناته فرق شا "ارا 0 شُكراً "شان كن معد كش كر بيكس از مقوله "عمل "أشنو يايف 1ن زافو 
لابلاى اعمال انسان ارائه داد»و شايد به همين دليل قرآن تعداد شك ركزاران واقعى را اندكك شمرده استءو علاوه بر آيات 
فوقءدر آيه 77 سوره ملكك بعد از آنكه نعمتهاى بزركى همجون آفرينش كوش و جشم و دل را بر مى شمرد اضافه مى كند: 
ياك بكم تَفْكْرُودٌ (كمتر شكر او را بجا مى آوريد)و در آيه "الا نمل نيز آمده و لكن أكْتَرَهُمْ لا يَشْكْرُودٌ (بيشتر آنها 
شكر كراوع لهى كنتد)اين از يكك سو 


اؤسوى ديكر با توجه يدايق نكت كه تعمتهاق خداوثد كه سر ثا باى وجود 


6١:١ ص‎ 


انسان را احاطه كرده آن قدر زياد است كه قابل شماره و احصا نيستءجنان كه قرآن مى كويد وَ إِنْ تَعردُوا نعمّة الله لآ 
2 0 ينا ْ ل 

تخصوها (ابراهيم-5”)روشن مى شود جرا شكر به مفهوم واقعيش در برابر تمام نعمتها به كونه اى كه همه را بدون استثنا در 
طريق قد كن هنا كه تمتها براق آن افريلة ده اسكايه كان كيرد كمه يافت مى شود. 


به تعبير ديكرءو به كفته بعضى از مفسران بزرككء"'شكر مطلق "اين است كه انسان همواره به ياد خدا باشد بى هيجكونه 
فراموشىءو در راه او كام بردارد بدون هيجكونه معصيتءو اطاعت فرمان او كند خالى از هر كونه سر يبجىءو مسلم است كه 
اين اوصاف در كمتر كسى جمع مى شودءو اينكه بعضى اصولا آن را محال ينداشته اند بى اساس استءو دليل بر عدم آشنايى 


كاه كفته مى شود:اداى حق شكر يرورد كار از يكك نظر بسيار مشكل استء زيرا همين كه انسان در مقام شكر بر مى آيد و اين 
توفيق نصيبش مى كردد و وسائل شك ركزارى در اختيارش قرار مى كيرد خود نعمت تازه اى است كه نياز به شكر مجددى 
دارد»ءو اين موضوع به صورت تساسل ادامه مى يابدءو هر جه انسان تلاش بيشتر در طريق شكر او مى كند مشمول نعمت 
افزونترى مى كردد كه قادر بر شكر آن نيست! ولى با توجه به اينكه يكى از طرق اداى حق شكر الهى همان اظهار عجز از 
اداى شكر اوسث ووشن هى شود كد قليلى ازانند كان يرورد كاز-هماتكونه كه قرآن نيان فرهوده. به واستى :دن اين مسير قزان فى 


كيرند. 
توجه به احاديث زير مى تواند در اين بحث به قدر كافى روشنكر باشد: 
دوحدتي اواجام صادتيع مي خوانيم:”" كسى يرسيد آيا شكر يرورد كار 


6١: ص‎ 


8 "تفسير الميزان "جلد #صفحه‎ )١١-1 


جد دارذ كة اكر الساق يه ان حد يرسك شاكر محبيوت شود؟فر مزة:] رق سوال كر دتحكوه ؟فرمود: 
ل 
يحمد الله على كل نعمه عليه فى اهل و مالءو ان كان فيما انعم عليه فى ماله حق اداه: خدا را بر تمام نعمتهايش جه در خانواده 


وجداداز اموال حمد و ستايش كتدهو اكر ذو اموالى كه بهاو :داده حقى باشد اذا ثمايد" 17 
دو جلاب ديكرق از همان امام مى خوانيم: 

شكر النعمه اجتناب المحارم: 

'"شكر نعمت يرهيز اذ كتاه اشدت "197 


و نيز در حديث ديكرى از همان حضرت ع آمده است كه فرمود: 
لا 
فيما اوحى الله عز و جل الى موسى:يا موسى!اشكرنى حق شكرى. فقال يا رب!و كيف اشكركك حق شك رك و ليس من شكر 


اشك ركك به الا وانت انعمت به على؟قال يا موس ى!الان شكرتنى حين علمت ان ذلكك منى!: 


"خداوند متعال به موسى وحى كرد اى موسى!حق شكر مرا بجاى آورء عرض كرد:جكونه حق شكر تو را بجا آورم در حالى 
كه هر شكرى بجا آورم بخاطر آن نعمت تازه اى به من داده اى؟فرمود:اى موسى الان شكر مرا بجاى آوردىءجون مى دانى 


هو » هو *» ٠‏ 1 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه تشكر و قدردانى از كسانى كه وسيله نعمتى براى انسان هستند نيز شعبه اى از شكر 
خداستءجنان كه امام سجاد على بن الحسين ع مى فرمايد:"روز قيامت كه مى شود خداوند متعال به بعضى از بند كانش مى 
كويد:آيا شكر فلان كس را بجاى آوردى عرض مى كند:يروردكارا! من شكر تو را بجاى آوردم»خداوند مى فرمايد:جون 
شكر او را بجا نياوردى شكر مرا بجا نياورده اى "!. 


ص 67 


اتاو "اضول كاقى "'جلد لباب الشكر "لخدي 17 ويحذايك 1. 
؟- *) "اصول كافى "" باب الشكر "'حديث 737. 
د 


سيس افزود 


0 
اشك ركم لله اشك ركم للناس: "از همه شما شك ركزارتر در بيشكاه خدا كسى اسث كه بيشتر از نعمتها و زحمات مردم قدردانى 
واشكر كزارئ كند" 10 


در باره حقيقت"شكر"و اينكه جكونه مايه فزونى نعمت و"كفر "مايه فناى آن است بحث مشروحى در جلد دهم ذيل آيه ٠‏ 


سوره ابراهيم (صفحه 5/8 به بعد) آورده ايم. 


ص :0 


6 "اصول كافى "باب الشكر "حديك‎ )١١-1 


[سوره سب (©): آآيات 18 تا ]١1/‏ 
اشاره 


51 
ا عر ووم مد سر اللا ل ان 
سا علهم ميل أل بلاقم به بجتتتهغ جَنَتين لان ع أكل حفط و أل و كَيْءِ مِنْ سذر كليل (0 ذلك رمم بها كقدوا 
وَهَلْ تلُازى إلا لْكَقُورَ 0107 


نر جمه: 


١-براى‏ قوم سبا در محل سكونتشان نشانه اى(از قدرت الهى)بود.دو باغ (عظيم و كسترةة)از راسة و عون (نا موه هنا 
فراوان»به آنها كفتيم)از روزى يروردكارتان بخوريد و شكر او را بجا آوريد»شهرى است ياكك و ياكيزه و يروردكارى 


آمرزنده(و مهربان). 


ميوه هاى تلخءو درختان شوره كزء و اندكى درخت سدر مبدل ساختيم! /1١-اين‏ را بخاطر كفرشان به آنها جزا داديمءو آيا جز 
كفران كننده را به جنين مجازاتى كيفر مى دهيم؟! 


ص :606 


تفسير: 


تمدن درخشانى كه بر اثر كفران بر باد رفت! 


بعد از بيان نعمتهاى مهمى كه خداوند به داود و سليمان ارزانى داشتء و قيام اين دو يبامبر به وظيفه شك ركزارى»سخن از قوم 
ديكرى به ميان مى آورد كه در نقطه مقابل آنها قرار داشتند»و شايد در همان زمان و يا كمى بعد از آن مى زيستندءقومى 
بودند كه خدا انواع نعمتها را به آنها بخشيد.ولى راه كفران را در بيش كرفتندءو خدا نعمتهاى خود رااز آنها سلب كردءو 


حتاة براكتدهو دز يدر شدتنا كد هاحرائ ولد كن انها درس عيرق براق حهانان شذو انها "قوم سبا ''بودند. 


قرآن مجيد س ركذشت عبرت انككيز آنها را ضمن ينج آيه بيان كرده؛ و به قسمت مهمى از جزئيات و خصوصيات زندكى آنها 


در همين ينج آيه مختصر اشاره كرده است: 


0 


5 10 7 
نخست مى كويد:"براى قوم سبا در محل سكونتشان نشانه اى از قدرت الهى بود"( لقَدْ كانّ لِسَبَا فى مَشكني: 


به طورى كه خواهيم ديد اين آيت بزركك الهى از اينجا سرجشمه مى كرفت كه قوم سبا با استفاده از شرائط خاص مكانى و 
حكونكى كوه هاق اطراف آن منطقة وهوش سرشار ندا ذادءتواستتد سبلابهاي را كه جز ويراتيى شبجة اى نداشت» در يشث 
سدى نيرومند متمركز كنندءو به وسيله آن كشورى بسيار آباد بسازند» جه آيت بزركى كه عامل ويرانى تبديل به مهمترين 
عامل عمران كردد؟ در اينكه "سبا "ابر وزن سبد)نام كيست؟و جيست؟در ميان مورخان كفتكوست ولى معروف اين است 
كه "سبا "نام لان اعرات "فى 'اسشوو طق روا كه از يبافير كراقن اسلام ص نقل شده مردى بود بنام '"سبا "كه ذه فرزئك از 
او متولد شدءو از هر كدام از آنها قبيله اى از قبائل عرب در آن سامان 


ص :0 


به وجود آمدند .)١(‏ 


بعضى "سبا"را نام سرزمين يمن يا منطقه اى از آن دانسته اند.ظاهر قرآن مجيد در داستان"سليمان"'و"هدهد"در 
سوره "نمل "نيز نشان مى دهد كه"سبا" نام مكانى بوده استءآنجا كه مى كويد وَ جتْتَك مِنْ سَمَا بَبَا يَقِين :"من از سرزمين 


سبا خبر قاطعى براى تو آوردم "(نمل-07). 


در حالى كه ظاهر آيه مورد بحث اين است كه سبا قومى بوده اند كه در آن منطقه مى زيسته اندءزيرا ضمير جمع مذكر(هم)به 
آنها باز كشته است. 


ولى منافاتى ميان اين دو تفسير نيس تءزيرا ممكن است سبا در ابتدا نام كسى بوده»)سيس تمام فرزندان و قوم او به آن نام ناميده 


شده اندءو بعد اين اسم به سرزمين آنها نيز منتقل كرديده. 


سيس قرآن به شرح اين آيت الهى كه در اختيار قوم سبا قرار داشت يرداخته جنين مى كويد:"دو باغ(بزركك)بود از طرف 


لإ ره 
رامت وهب دوعق بي وعلال ). 


ماجرا جنين بود كه قوم سبا توانستند با سد عظيمى كه در ميان كوه هاى مهم آن ناحيه بر يا ساختند سيلابهاى فراوانى را كه 
موجب ويرانى مى كشت يا لا اقل در بيابانها بيهوده تلف مى شد.در يشت آن سد عظيم ذخيره كنندءو با ايجاد دريجه هايى در 
سد استفاده از آن مخزن عظيم آب را تحت كنترل خود قرار دهند و به اين ترتيب سرزمينهاى وسيع و كسترده اى را زير كشت 
در آورند.اشكالى را كه فخر رازى در اينجا نقل كرده كه وجود دو باغ جيز مهمى نيست كه به عنوان آيه از آن ياد شودءو 
سيس به ياسخ آن يرداختهءبه نظر ما اساسا قابل طرح نيستءجرا كه آنها دو باغ ساده معمولى نبودند»بلكه يكك رشته باغهاى به 


هم بيوسته در دو طرف نهر عظيمى بود كه از آن سد بزركك آبيارى مى شدءو به قدرى ير بركت بود كه 


ص :ام 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 


در تواريخ آمدهاكر كسى سبدى بر روى سر مى ككذاشت و در فصل ميوه از زير درختان عبور مى كرد آن قدر ميوه در آن 
مى ريخت كه بعد از مدت كوتاهى سبد ير مى شد! آيا سيلابى كه مايه خرابى است اينجنين مايه آبادانى شود عجيب نيست؟ 
آيااين آبث يؤر خداى سوب ثدى شوة؟ غلاوه ير :همه اينها انتبث قوق الغاده اى بن ان سرؤفيق ساية افكن بوة كه آن 
خود نيزاز آيات حق محسوب مى شد.جنان كه قرآن بعد به آن اشاره خواهد كرد. 


و 


سيس مى افزايد:ما به آنها كفتيم از اين روزى فراوان يروردكارتان بخوريد كه اين شكر او را بجا آوريد( كلوا مِنْ رِزْقٍ رَبك 


واشكقوا ل 
"رق است ياكيزه و يرورد كارى آمرزنده سرياق "ل اذه حلي و و غنىة) تك 
اين جمله كوتاه مجموعه نعمتهاى مادى و معنوى را به زيباترين وجهى منعكس ساخته از نظر نعمتهاى مادى سرزمين ياكك و 


ياكيزه داشتندءياكك از آلودكيهاى كوناكونءاز دزدان و ظالمانءاز آفات و بلاهاءاز خشكسالى و قحطىءاز ناامنى و وحشتء.و 


غال أألها برد عيبو كرعاقي 


ص :6/1 


-١‏ 0( "بلدة "شخي مبتداى محذوفى است»و در تقدير جنين است هذه بلده طيبه و هذا رب غفور. 


؟- 1) آيا اين ييام الهى به وسيله ييامبرانى كه در ميان آنها مبعوث شدند ابلاغ شد جنان كه بعضى از مفسران كفته اندءيا اين 


شرائط و احوال با زبان حال و دركك عقل جنين ييامى را به آنها مى داد هر دو ممكن است. 


آنها صرفنظر مى كردءو آنها را مشمول عذاب و سرزمينشان را كرفتار بلا نمى ساخت. #*اما اين ناسياس مردم قدر اين همه 
نعمت را ندانستند از بوته آزمايش سالم بيرون نيامدندءراه كفران و اعراض را بيش كرفتندءو خداوند نيز آنها را سخت 


كو شمالى داد. 


ذاذر يعن مى قرماند:'" تهنا آز هد زوق كزداق شدقد "(قاءو صو ) تحيعياق لخدا زا تجن سمزدتهعمراةنئ انادى :و متت 
را ساده انكاشتند» از ياد حق غافل شدندءو مست نعمت كشتندءاغنياء بر تهيدستان فخرفروشى كردندء و آنها را مزاحم حال 


خويش ينداشتند كه شرح آن در آيات بعد خواهد آمد. 
اينجا بود كه شلاق مجازات بر ييكر آنها نواخته شدءجنان كه قرآن مى كويد: 
"ما سيل وحشتناكك و بنيان كن را بر آنها فرستاديم "و سرزمين آباد آنها به ويرانه اى مبدل شد( َوْسَلا َل عَلَيهِمْ سَيِل الْعَرم . 


عورم "د ل از "عراقة (بق وزن علامه)به معنى خشونت وكج خلقى و سشتكرق است»و توصيف سيلاب به آن اشاره به 


شدت خشونت و ويرانكرى آن استءو تعبير به" سَئِلَ الْعرم "به اصطلاح از قبيل اضافه موصوف به صفت است. 


بعضى "عرم "را به معنى موشهاى صحرايى كرفته اند كه بر اثر رخنه در اين سد مايه ويرانى آن شد (مساله نفوذ موشها در سد 


كرجه قابل قبول است به طورى كه بعدا شرح خواهيم داد اما تعبير آيه تناسب جندانى با اين معنى ندارد). 


ذو الساق العرية دق ماده '"'عرم "معانى مختلفى آمده از جمله:سيلاب طاقتفرساءموانعى كه در ميان دره ها براى مهار كردن آب 


مى سازند و همجنين موش 


ص :04 


ولى از همه مناسبتر همان معنى اول است و در تفسير على بن ابراهيم نيز روى آن تكيه شده است. 


بيس قرت رايع باارتسين إبو رز ين را جين اورضيتت مي ات ساو بل واي ور ريت اهارا ار 1 بى ارش با 
ات ل اه "شوره كز"و اندكى از درخت سدر مبدل ساختيم "7 ولام لضي عل الال ن َكل 


ِ مط وَ أَْلٍ وَشَْءِ مِنْ سِذْرٍ قَلِيلٍ ). 
"اكل "به معنى هر كونه ماده خوراكى است. 
"خبط "بز وزن عمد)به معنى كياه تلخ است. 
"اثل "(بر وزن اصل)به معنى درخت "شوره كر"است. 


و به اين ترتيب بجاى آن همه درختان خرم و سرسبز»مشتى درخت بيابانى وحشى و بسيار كم ارزش كه شايد مهمترين آنها 
همان درخت سدر بود كه آن هم به مقدار كم در ميان آنها وجود داشت باقى ماند(تو خود حديث مفصل بخوان از اين 


مجملءكه جه بر سر آنها و سرزمين آبادشان آمد؟). 


ممكن است بيان اين سه نوع درخت كه در آن سرزمين ويران باقى ماند اشاره به سه كروه مختلف بوده باشد كه بخشى از اين 
ارعادريا ساي مره و رحبي فى موجه ر يمحي دار كي بعت يرد" 2 ص م 00 
صراحت مى كويد: "اين مجازاتى بود كه ما به خاطر كفرانشان قائل شديم ٠"‏ ذلك رام 0 لا كقدوا ): 


اما براى اينكه تصور نشود اين سرنوشت مخصوص به اين كروه بودءبلكه 


8٠: ص‎ 


_- 0( '"'لسان العرب "ماده "عرم". 


1 ا : ين للا و ا ل 
جنين مجازاتى كرفتار مى سازيم"؟ ( وَ هَل نجازى إلا الكفور ). 
اين بود فشرده اى از سر كذشت قوم سبا كه در آيات بعد به طور مشروحتر مطرح خواهد شد. 


[سوره سبا (©7): آيات 14 قا 14] 


7 2 ذا .0 م ل لل رمه لا .ره ' مدر ل 
وَ كلا بتع و بن آلْقُرَى الى بأرطنا فيا قُرىَ ظاهِر و فَدَونا فيها اشير مِسيرُوا فيا ليإلِى و أباماً آمِنِينَ (01 فقالوا وا عد تن 


لا لا م وى 82 و َِ 3 ف 3 م 32 ا 00 لا 
أشفارنا وَ ظَلَمُوا أْفُسَهُعْ قح م أَطادِيتٌ وَ مَرَّامُعْ كُلَّ مُمَرّقٍ إِنَّ فى ذلك الات لكل صيَار شَكُور (15) 
ترجمه: 


ميان آنها و سرزمينهايى كه بركت داده بوديم شهرها و آباديهاى آشكار قرار داديم» و فاصله هاى متناسب و نزديكك مقرر 
داشتيم(و به آنها كفتيم)شبها و روزها در اين آباديها در امنيت كامل مسافرت كنيد. 


و سولى (اين تاسياس مردم) كفتند:يرورد كارا !ميان سفرهاى ما دورى بيفكن (تا بينوايان نتوانند دوش به دوش اغنيا سفر كنند!و 
ساختيم»در اين ماجرا آيات و نشانه هاى عبرتى است براى هر صابر شك ركزار. 
تفسير: 


دراين آيات بار ديكر به داستان قوم سبا باز مى كردد»و شرح و تفصيل بيشترى ييرامون آنها مى دهدءو مجازات آنها را نيز 


مشروحتر بيان مى كند» 


ص :"م 


به كونه اى كه براى هر شنونده درسى است بسيار مهم و آموزنده. 


مى فرمايد:سرزمين آنها را تا آن حد آباد كرديم كه نه تنها شهرهايشان را غرق نعمت ساختيم بلكه "ميان آنها و سرزمينهايى را 
55 5 3 5 وو 2 لا م لا 
كه بركت به آن داده بوديم شهرها و آباديهايى فكاو قرووافن "و عمل بق 215 الفرى الى بار كا فيا كر طاهقة): 


در حقيقت در ميان آنها و سرزمين مباركك آباديهاى متصل و زنجيره اى وجود داشت.و فاصله اين آباديها به اندازه اى كم بود 
كد از هو يكن د ركرك راهن ديناند لانن اسك تعن" فرق طايه "2 بانيا ١‏ شكار): 

بعضى از مفسران "قرى ظاهره"را طور ديكرى تفسير كرده اند»كفته اند: 

اشاره به آباديها است كه درست در مسير راه بطور آشكار قرار داشته»و مسافران به خوبى مى توانستند در آنها توقف كنندءو يا 


اينكه اين آباديها بر بالاى بلندى قرار داشته و براى عابرين ظاهر و آشكار بوده. 


اما در اينتكه منظور از "سرزمينهاى مبارك "كدام منطقه است غالب مفسران آن را به سرزمين شامات(شام و فلسطين و 


اردن)تفسير كرده اند.»جرا كه اين تعبير در باره همين سرزمين در آيه اول سوره اسراء و ١انبياء‏ آمده است. 


ولى بعضى از مفسران احتمال داده اند كه منظور آباديهاى "صنعاء ''يا "مارب "بوده باشد كه هر دو در منطقه يمن واقع شده 
است.و اين تفسير بعيد نيست زيرا فاصله نق مم "كه در جنوبى ترين نقطه جزيره عربستان انك“ ونا 'شا مات" كه در شمالى 
ترين نقطه قرار دارد به قدرى زياد است و از بيابانهاى خشكك و سوزان يوشيده بوده است كه تفسير آيه به آن بسيار بعيد به 


نظر مى رسادء و در تواريخ نيز نقل نشده استءبعضى نيز احتمال داده اند كه منظور از سرزمينهاى مباركك 


سرزمين "مكه '"باشدء كه أن هم بعيك الس 
اين از نظر آبادىءولى از آنجا كه تنها عمران كافى نيستءو شرط مهم 


ص ورف 


و اساسى آن"امنيت"است اضافه مى كند"ما در ميان اين آباديها فاصله هاى مناسب و نزديكك مقرر كرديم "( وَهَدَّرنا فيهًا 


السَّيِرَ ). 

0-4 عىس. نا 5 5 1 0 - 8 ع ل 25 وام لا لما 
وبه انها كفتيم: در ميان اين قريه ها شبها و روزها در اين آباديها در امنيت كامل مسافرت كنيد ( سديرُوا فيها لَيَالى و أيّاما 
آمنِينَ ). 


به اين ترتيب آباديها فواصل متناسب و حساب شده اى داشتءو از نظر حمله وحوش و درندد كان بيابانءيا سارقين و قطاع 
الطريق نيز در نهايت امنيت بودء به كونه اى كه مردم مى توانستند بدون زاد و توشه و مركب.بى آنكه احتياج به حركت 
دستجمعى و استفاده از افراد مسلح داشته باشند»بدون هيج خوف و ترس از جهت ناامنى راه يا كمبود آب و آذوقه به مسير 


خود ادامه دهند. 


در اينكه جمله سيروا فيها...(در اين آباديها سير كنيد...)به وسيله جه كسى به آنها ابلاغ شد.دو احتمال وجود دارد:يكى اينكه 


به وسيله ييامبران آنها به آنها ابلاغ شدءو ديك ابتكه زبان حال آن سرزمين آباد و جاده هاى امن و امان همين بود. 


مقدم داشتن "ليالى "(شبها)بر "ايام "(روزها)ممكن است از اين جهت باشد كه مهم وجود امنيت در شبهاست هم امنيت از نظر 
دزدان راه و هم وحوش بيابانءو كرنه تامين امنيت در روز آسانتر است. #**#اما اين مردم ناسياس در برابر آن همه نعمتهاى 
بزركك الهى كه سرتاسر زندكانى آنها را فراكرفته بود-مانند بسيارى ديكر از اقوام متنعم -كرفتار غرور و غفلت شدند»مستى 
تعستة وا كبن ظرسة انها وا ير 1ق داشت كقواه: اشاس يدش كتريك|ذ سعية دق متخ رف شو تك وله دمضؤ وات الهى دب اتنا 


كردند. 


از جمله تقاضاهاى جنون آميز آنها اينكه از خداوند تقاضا كردند كه در ميان سفرهاى آنها فاصله 
افكندء '"كفتند:برورد كارااميان سفرهاى ما دورى ييفكن " 


ص ره 


ا يقواياة راسد دوق يذ دوكن اغناد تمر كتند اا( فقالوا ولنا ناهد يق أشفا را ): 


- 


منظورشان اين بود كه در ميان اين قريه هاى آباد فاصله اى بيفتد و بيابانهاى خشكى بيدا شودءبه اين جهت كه اغنياء و 
ثروتمندان مايل نبودند افراد كم در آمد همانند آنها سفر كنندءو به هر جا مى خواهند بى زاد و توشه و مركب بروند! كُويى 
سفر از افتخارات آنها و نشانه قدرت و ثروت بود و مى بايست اين امتياز و برترى هميشه براى آنان ثبت شود! و يا اينكه راحتى 
و رفاه آنها را ناراحت كرده بودءهمان كونه كه بنى- اسرائيل از "من "و "سلوى "(دو غذاى آسمانى)خسته شدند و تقاضاى بياز 
عو سين وك رودن بات 0 امت 20ت عمل 1ق كل ١ح‏ 1:00 رديه | ع اليد ييه فرق رالدك طالت ا 
كه ديكر حاضر به مسافرت براى استفاده از مراتع به منظور دامدارى ويا تجارت و زراعت نبودند واز خدا تقاضا كردند كه 


هميشه در وطن به مانند و فاصله هاى زمانى سفرهايشان زياد شود! ولى تفسير اول از همه بهتر به نظر مى رسد. 
به هر حال "آنها با اين عملشان به خودشان ستم كردند'( وَ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ ). 


آرىءاكر فكر مى كردند به ديككران ستم مى كردند در اشتباه بودند» خنجرى برداشته بودند و سينه خود را مى شكافتند»و دود 


همه اين آتشها در جشم خودشان فرو رفت. 


جه تعبير جالبى؟قرآن به دنبال اين جمله كه در باره سرنوشت دردناك آنها بيان مى كند.مى كويد:جنان آنها را مجازات 
كرديمءو زندكانيشان را در هم بيجيديم كه انها راس ركدشتك نز داسعان وراتسبارفق تزاف :د كران قزان داديم "!( َجَعل امع 


ألاديتٌ ). 


ص ذ4 


آرى از آن همه زندكانى با رونق و تمدن درخشان و كسترده جيزى جز اخبارى بر سر زبانهاءو يادى در خاطره هاءو سطورى 
2 2 ِ- 5 ء#لجاء 0 
بر صفحات تاريخها باقى نماند» "و آنها را سخت متلاشى و يراكنده ساختيم '( وَ مَرَقنَاهُمْ كل مُمَزَّقٍ ). 


جنا سرؤمين آنها ويران كشت كه تواناي اقاشت از آثان سلب شدهوبرائ ادامه زند كى مجبوو شدند هر كروهى به«سويى 
روى آورندءو مانند بركهاى خزان كه بر سينه تند باد قرار كرفته هر كدام به كوشه اى يرتاب شدند»آن جنان كه يراكندكى 
آنهاية فوت "ضرت الكل "دن افد كش هر كاد مى تواسقدد كويد 'فلان حمعيت سنت معلاشئ شدثد من كنندد '"تقرقوا 


ايادى سبا"! (همانند قوم سبا و نعمتهاى آنها يراكنده شده اند!) .)١(‏ 
به كفته بعضى از مفسران قبيله "غسان "به شام رفتند و"اسد "به عمان و"خزاعه "به سوى تهامه و طايفه"انمار"به يثرب (5). 


وذونانان ااه قرمائله'"'قفلفا دو اند سر كلاشنف اباك و تقانه هاف غبوق اسك براق ضير كنقد كان بى شكر كرازان '"( إنقن 
لا 5 0 لا رع 3 
ذلك بات لكل صبار شكور ). 


خرا'"صابران "و"شكركزازان "مى توائتد از ايخ ماجراها دوس عبرت كيرثك؟(مخصوضا با توجه به اينكه صبار و شكور هر دو 
صيغه مبالغه است و تكرار و تاكيد را بيان مى كند). 


اين بخاطر آنست كه آنها به واسطه صبر و استقامتشان مركب سركش هوا 
ص :88 


١-١)اين‏ ضرب المثل به دو صورت نقل شده"تفرقوا ايدى سبا"و"ايادى سبا" در صورت اول اشاره به يراكند كى لشكر و 
نفرات آنها استءو در صورت دوم ناظر به يراكندكى اموال و امكانات و مواهب آنها استءزيرا"ايادى '"معمولا به معنى نعمتها 


-١‏ ؟) "تفسير قرطبى "و تفسير"ابو الفتوح رازى"ذيل آيات مورد بحث. 


وهوس را مهار مى كنند و در برابر معاصى يرقدرتندءو به خاطر شك ركزاريشان در طريق اطاعت خدا آماده و بيدارند به همين 


دليل به خوبى عبرت مى كيرندء اما آنها كه بر مركب هوا و هوس سوارند و به مواهب الهى بى اعتناءجككونه مى تواندد از اين 


١-ماجراى‏ عجيب قوم سبا 


به طورى كه از قرآن و روايات اسلامى و همجنين تواريخ استفاده مى شود آنها جمعيتى بودند كه در جنوب جزيره عربستان 


مى زيستندءداراى حكومتى عالى و تمدنى درخشان بودند. 


خحاك يمن كسترده و حا صاخيز بودءاما على رغم اين آمادكىء»جون رودخانه مهمى نداشت از آن بهره بردارى نمى 
شد.بارانهاى سيلابى در كوهستانها مى باريد» و آبهاى آن در دشتها به هدر مى رفت.مردم با هوش اين سرزمين به فكر 


استفاده از اين آبها افتادند»و سدهاى زيادى در نقاط حساس ساختند كه از همه مهمتر و ير آب ثر سد" مارب 'بود. 


مارب(بر وزن مغرب)شهرى بود كه در انتهاى يكى از اين دره ها قرار داشتءو سيلهاى عظيم كوه هاى "صراه"از كنار آن مى 
كذشت.در دهانه اين دره و دامنه دو كوه "بلق "سد عظيم و نيرومندى بنا كردند»و مجارى مختلف آب در آن ايجاد كرده 
بودندءبه قدرى ذخيره آب يشت سد زياد شد كه با استفاده از آن توانستند باغهاى بسيار زيباءو كشتزارهاى ير بركت در دو 


طرف مسير رودخانه اى كه به سد منتهى مى شد ايجاد كنند. 


همانكونه كه كفتيم قريه هاى آباد اين سرزمين تقريبا به هم متصل بود و سايه هاى كسترده درختان دست به دست هم داده 


بودءآن قدر ميوه هاى فراوان 


ص 8 


بر شاخسار آن ظاهر شده بود كه مى كويند هر كاه كسى سبدى روى سر مى كذاشت واز زير آنها مى كذشت يشت سرهم 


ميوه در آن مى افتاد و در مدت كوتاهى ير مى شد. 


وفور نعمت آميخته با امنيت محيطى بسيار مرفه براى زندكى ياكك آماده ساخته بود»محيطى مهيا براى اطاعت يروردكار»و 


تكامل در جنبه هاى معنوى. 


يرداختند و به اختلافات طبقاتى دامن زدند. 


در بعضى از تواريخ آمده است موشهاى صحرايى دور از جشم مردم مغرور ومست به ديواره اين سد خاكى روى آوردند»و 
آن رااز درون سست كردندء ناكهان باران شديدى باريد و سيلاب عظيمى حركت كرد.ديواره هاى سد كه قادر به تحمل 
فشار سيلاب نبود يكك مرتبه در هم شكستوءو آبهاى بسيار زيادى كه يشت سد متراكم بود ناكهان بيرون ريختءو تمام 
باديهاءباغهاءكشتزارها و زراعتهاءو جهار يايان را تباه كرد»و قصرها و خانه هاى مجلل و زيبا را يكباره ويران نمود»و آن 
سرزمين آباد را به صحرايى خشكك و بى آب و علف مبدل ساختء و از آن همه باغهاى خرم و اشجار بارور تنها جند درخت 
تلخ "اراك "و "'شوركز" و اندكى درختان"'سدر"بجاى ماند»مرغان غزلخوان از آنجا كوج كردند, و بومها و زاغان جاى آنها 
زا كرس 1م 


آرى هنكامى كه خداوند مى خواهد قدرت نمايى كند تمدنى عظيم را با جند موش ابر باد مى دهدءتا بندكان به ضعف خود 


آشنا كردند و به هنكام قدرت مغرور نشوند! 4 


ص :/2 


)١ -١‏ اقتباس از تفسير"مجمع البيان"و"قصص قرآن "و تفاسير ديكر. 


"-يك اعجاز تاريخى قرآن 


قرآن مجيد داستان"قوم سبا"را در آيات فوق آورده استءو مدتها بود كه مورخان جهان از وجود جنين قوم و جنان تمدنى 


جالب اينكه مورخان قبل از اكتشافات جديدءنامى از سلسله ملوكك سبا و تمدن عظيم آنها نمى بردندءو "سبا"را فقا شخص 
فرضى مى دانستند كه يدر مؤسس دول ت"حمير"بود»در حالى كه در قرآن يكك سوره به نام اين قوم است و به يكى از مظاهر 
تمدن آنها كه بناى سد تاريخى مارب است اشاره مى كندءاما يس از كشف آثار تاريخى اين قوم در يمن عقيده دانشمندان 


دك ركون شد. 
علت اينكه آثار تمدن سبا تا اين اواخر استخراج نشده بود»دو جيز بود: 


يكى صعوبت راه و كرماى شديد هواءو ديكر بدبينى سكنه اين نواحى نسبت به بيكانكان»كه ارويائيان ناآ كاه و بى خبر كاهى 
از آن تعبير به توحش مى كردندء تا اينكه عده معدودى از باستان شناسان بخاطر علاقه شديدى كه نسبت به كشف اسرار آثار 
سبا داشتند توانستند به قلب شهر"مارب"و نواحى آن وارد شوند» و از آثار و خطوط و نقوش فراوانى كه بر روى سنككها ثبت 
شده بود نمونه بردارى كنندءو از آن يس كروه هايى يشت سر هم در قرن 9 ميلادى به آنجا راه يافتند» و آثار كرانبهايى از 
آنجا با خود به ارويا بردندءو از مجموعه اين نقوش و خطوط و آثار ديكر كه به هزار نقش بالغ مى شد به جزئيات تمدن اين 
قوم و حتى تاريخ بناى سد مارب و خصوصيات ديككّر بى بردندءو براى غربيان ثابت شد كه آنجه را قرآن در اين زمينه بيان 
كرده»يكك افسانه نيست.بلكه يكك واقعيت تاريخى است كه آنها از آن بيخبر بودند به طورى كه الان نقشه هايى را توانسته اند 


ازاين سد عظيم و محل عبور آب و مجارى باغستانهاى سمت جب و راست و ساير خصوصيات آن تنظيم كنند (1). 


ص :ع 


)١ -١‏ فرهنكك قصص قرآن ماده سبا(با تلخيص). 


'-نكات مهم عبرت در يك داستان كوتاه 
قرار كرفتن داستان قوم "سبا "بعد از س ركذشت "سليمان "در قرآن مجيد مفهوم خاصى دارد. 


١-داود‏ و سليمان ييامبران يكن بودند كه حكومت عظيمى تشكيل دادند» و تمدن درخشانى به وجود آوردندءاما با وفات 
داود و سليمان اين تمدن رو به افول نهادءقوم سبا نيز تمدن عظيمى بر يا كردند كه با در هم شكستن سد "مارب" متلاشى شد. 


جالب اينكه طبق روايات»عصاى سليمان ع را موريانه اى خوردءو سد عظيم مارب را موش صحرايى سوراخ كردءتا اين انسان 
مغرور بداند مواهب مادى هر جند عظيم باشد و خيره كننده كاه با يكك نسيم در هم مى ريزد و به وسيله يكك حشره يا يكك 
حيوان كوجكك زير و رو مى شودء تا آكاهان به آن دل نبندند و مؤمنان اسير آن نشوندءو مغروران از مستى غرور به هوش 
يند»و راه استكبار و ظلم و ستم بيقن الكيرقك. 


؟-از اين كه بككذريم در اينجا دو جهره تمدن باشكوه ديده مى شود كه يكى رحمانى بود و ديكرى سرانجام شيطانى شدءاما 


نه آن ماند و نه اين!و هر دو رو به فنا رفتند. 


"اين نكته نيز قابل توجه است كه مغروران قوم سبا كه نمى توانستند توده هاى جمعيت را در كنار خود ببينند»و خيال مى 
كردند بايد ميان اقليت اشرافى و اكثريت كم در آمد سدى بزركك و مرزى عظيم باشد تا هركز به هم آميخته نشوندءاز خداوند 
تقاضاى دورى آباديها و بعد سفر كردند»خداوند هم اين دعايشان را مستجاب كرد و آن جنان متلاشى شدند كه هر كروهى 


به سويى رفتندءو به كونه اى از هم دور شدند كه اكر مى خواستند يكديكر را بيدا كنند 


٠7١١ ص‎ 


يكك عمر بايد در سفر باشند! ؟-هر كاه كسى به وضع آن سرزمين قبل از هجوم سيل عرم و بعد از آن نككاه مى كرد باورش 
نمى شد كه اين همان سرزمينى است كه روزى مملو از درختان سر سبز و خرم و ير ميوه بوده كه امروز به شكل بيابانى 


وحشتناكك كه تكك تكك درختان شوره كز و اراكك و سدر همجون مسافرانى كه راه را كم كرده و يراكنده شده اند در آن به 


جشم مى خورد. 


اين صحنه با زبان حال مى كويد:سرزمين وجود انسان نيز اينجنين است اكر نيروهاى خلاق او مهار شود و استعدادهاى او به 
صورت صحيحى مصرف كرددءباغهايى ير طراوت از علم و عمل و فضائل اخلاقى ببار مى آوردءاما اكر سد تقوى بشكند»و 
غرائز به صورت سيلى ويرانكر سرزمين زندكى انسان را زير يوشش خود قرار دهندءجز ويرانه اى بى ارزش باقى نخواهد 
ماندءو كاه بيكك عامل به ظاهرا كوجك ريشه را تدريجا مى زندءو همه جيز را در هم مى ريزد» بايد حتى از اين مسائل 


كوجكك ترسيد و بر حذر بود. 


ه-آخرين سخن كه اشاره به آن را در اينجا لازم مى دانيم اين است كه اين ماجراى عجيب بار ديكر اين حقيقت را ثابت مى 
كتد كه م ركف اسان در دل زندكن او نهفته شده و همان جيزى كه يكك روز ماب حيات و آنادان'اواسث رون درك فمكم 


است عامل مركك و ويرانى كردد. 


[سوره سبا (ع): آآيات 7١‏ قا 71] 


اشاره 


0 : م 8 
وَ لَقَدْ صَدَّقَ عَلَِهِمْ بلس طَلهُ ُو إلا قريقاً مِنَ الْمُؤْمِنِينَ )1١‏ وَل كات له عَلَِِْ مِنْ سُلْطَانٍ إلا للم مَنْ يؤْمِنُ بالْآخِرَه مِمَنْ 


م عطللل. 22 دفص عمش” 2 1 
هُوَ مِنْها فى شّك وَ رَبُك عَللِ كل شَيْءٍ حفيظ )١(‏ 


ترجمه: 


:7-(ارى)به بقيق ابلبنن كما غوديرا در باره انها تحقق 'يافث كه همك از او ببروق كردق كز كروه اندكن ان مؤمتان! 
مؤهتان به آرت ان انها كور شكف سكتد شاه شوند :و بورد كان تو سعافظ و تكاهان هنه حر اسث: 
تفسير: 


هيج كس مجبور به ييروى وسوسه هاى شيطان نيست! 


اين آيات در حقيقت يكك نوع نتيجه كيرى كلى از داستان "قوم سبا"است كه در آيات كذشته آمده بود و ديديم حكونه آنها 


بر اثر تسليم در برابر هواى نفس و وسوسه هاى شيطان كرفتار آن همه بدبختى و ناكامى شدند. 


در تشقن اناهن فرهابك:' بهايقيق ابليسن كمان غود زا دويازه انهالو هر سبع كه إل ابلس مروع كس )عق يافك "301 


ص :"لا 


"نان شسكن نأل ريع كروده ع كرو اند كن اذ وكات" ( كاوه الآ ذريها وت القر يقر ا 


يا به تعبير ديكر بيش بينى ابليس كه بعد از سربيجى از سجده براى آدم و طرد شدن از دركاه كبريابى خداوند كفت فَيعِرٌتكك 
أَعْويَنَهُمْ أجمعير إلا ادك مِنْهُمُْ الْمُخْلَصِينّ :"به عزتت سوكند كه همه آنها را جز بندكان مخلصت كمراه خواهم كرد" در 


باره اين روه درست از آب در آمد (0). 


كرجه او اين سخن را از روى كمان و تخمين كفت ولى همين كمان و تخمين سرانجام به واقعيت بيوستءو اين سست اراده 

هاو ضعيف الايمانها كروه كروه به دنبال او حركت كردندءتنها كروه اندكى از مؤمنين بودند كه زنجيرهاى وسوسه هاى 

شيطان رادر هم شكستندءو فريب دامهاى او را نخوردندء ازاد 1 مدند و آزاد زيستند و آزاد رفتند» كرجه آنها از نظر عدد كم 
ع لا 

اولئك هم الاقلون عددا و الأكثرون عند الله قدرا 

0 


. ###در آيه بعد در رابطه با وسوسه هاى ابليس و كسانى كه در حوزه نفوذ او قرار مى كيرندءو آنها كه بيرون ازاين حوزه 
اندوبه دو مطلب اشاره مى كند: 


ىو 1 م 1 1 ا , لا 
نخست مى كُويد: شيطان سلطه اى بر آنها نداشت و كسى را به ييروى خود مجبور نمى كند (/ كانَ لَه عَلَيِهِمْ مِنْ سُلْطَانِ 
. 


اين ما هستيم كه اجازه ورود به او مى دهيم و بروانه عبورش را از مرزهاى كشور تن به درون قلبمان صادر مى كنيم! اين همان 

5-7 4ك -ه ض عا ملا 5 ا 2 و 
است كه قرآن در جاى ديكّر از كفتار خود 1 شيطاة تقل منى كنده و كا كاق لى عاد عَليْكُمْ مِنْ سَِلطانٍ إلا أنْ دَعَوْتَكمْ فاش مَجَيْتَمْ لى 
:"مخ سلطهةافى بو شما 


ص ورف 


0005 


نداشتم جز اينكه شما را دعوت كردم و شما هم دعوت مرا اجابت نموديد (ابراهيم-22). 


ولى بيدا است. بعد از اجابث :دعوت او از ثاحيه افراد بى آيمان و هوايرست او آرام تمى 'نشيتةا و يآيه هاى سلطه تود را بر وحدوه 


لذا در دنباله آيه مى افزايد: '"هدف از آزادى ابليس در وسوسه هايش اين بود»كه مؤمنان به آخرت از افراد بى ايمان و كسانى 
كه در شكنا شناخته شوند" ( إلا لِنَعلم مَنْ يؤْمِنٌ بالْآخره مِمَنْ هُوَ مثا فى شك ) (1). 


بديهى است خداوند از ازل به همه جيز كه در اين جهان تا ابد واقع مى شود آ كاه اويا بن اد جمله" لِنَعْلَمَ "مفيوسشن ايه 
نيست كه ما مؤمنان را به آخرت رااز آنها كه در شكك و ترديدند نمى شناسيمءبايد وسوسه هاى شيطان به ميان آيد تا شناخته 
شوندءبلكه منظور از اين جمله تحقق عينى علم خداوند استءجرا كه خداوند هركز به علمش از باطن اشخاص و اعمال بالقوه 
آنها كسى را مجازات نمى كندءبلكه بايد ميدان امتحان فراهم كردد.وسوسه هاى شياطين و هواى نفس شروع شود تا هر كس 
آنجه در درون دارد با كمال آزادى اراده و اختيار بيرون ريزد»و علم خدا تحقق عينى يابدءزيرا تا در خارج عملى انجام نشود 
استحقاق ثواب و عقاب حاصل نمى شود. 


به تعبير ديكر:تا آنجه بالقوه است فعليت نيابد تنها به حسن باطن يا سوء باطن»كسى را ياداش نمى دهند و مجازات نمى كنند. 
ودر يايان آيه به عنوان يكك هشدار به همه بندكان مى كويد:'و يروردكار 


ص :07 


١-١‏ بنا براين معنى كه در تفسير آيه كفتيم استثناء در اينجا استثناى متصل است به قرينه جيزى كه در آيه 51 سوره حجر 
5 مور رام طآابى سر ماه 0 0 
آمده: إِنَّ عادى لَيِسَ لك عَلَيِهِمْ سلْطانٌ إلا من اتبكك مِنَ الْغَاوِينَ »زيرا ظاهر اين آيه آن است كه شيطان بر غاوين سلطه بيدا 


مى كند-البته بعضى از مفسران احتمال استثناى منقطع نيز داده اند. 


تو حافظ همه جيز و نكاهبان آن است "( وَ رَبك عَللِ] كل شَيْءِ حفيظ ). 


كندءنهءه ركزءبلكه خداوند همه را براى روز جزا نكهدارى و حفظ مى نمايد. 


ص :1/6 


[سوره سبا (1): آيات 77 قا /71] 
اشاره 


: لا دم 5 
ل ااا 0 مِنْهُمْ 
5 3 


0 لالاء 0 لاء مه دي 1 مه‎ 0 ١ 
مِنْ ظَهِيرٍ (21) و لا تَنْفعٌ أَلشَاعَهُ عِنْدَهُ إلا يعن أذ ذِنَ له نض للويوه قار اناقل بكر بارا لوقو الم اكير‎ 
0] لا لاا‎ 0 0 
7م يم نعطلاب و تأرس ف لهو لاو لاغ فط هي أذ فى سَلوالٍ مين (6" كل ل ُعتُون عا أخر رَمَنَا‎ 
1 : : 0 8 ل‎ 
ولا ِكل عا تخملون (00 هُلْ مجمغ ينذا ر ركنا 5 ا ثم يتخ بيذ بالْحن و مُوَ الماع الْعليه (09 قُلْ أَرُونى لّذِينَ ألْحَفتُمْ به شرَكاء‎ 
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ص 8 


نر جمه: 


الاسبكو كساتى را كه غير از عدا (معبوه خود)مى يتداريد: بحوائيد(آنها هركز كرهى إن كار شما نمى. كشايتدوجرا كه) انها به 
اندازه ذره اى در آسمانها و زمين مالكك نيستند و نه در( خلقت و مالكيت)آنها شريكندءو نه ياور او(در آفرينش) بوده اند. 


”هيج شفاعتى نزد او جز براى كسانى كه اذن داده سودى ندارد»(در آن روز همه در اضطرابند)تا زمانى كه اضطراب از 
دلهاى آنها زايل كردد(و فرمان از ناحيه او صادر شودءدر اين هنكام مجرمان به شفيعان)مى كويند:يرورد كارتان جه دستورى 
داده؟مى كويند:حق را(بيان كرد و اجازه شفاعت در باره مستحقان داد) و اواست بلند مقام و بزركك مرتبه. 


لا 
#ادركونيه كدي كما راال اسماتها وازمين زوؤى فى :دهنك؟ بكو اللو ما يا شكما براطريق)عدات بااذر فبلالتك اشكارق 


0١-بكو‏ شما از كناهى كه ما كرده ايم سؤال نخواهيد شد(همانكونه كه)ما در برابر اعمال شما مسئول نيستيم. 


7 -بكو:يرورد كار ما همه ما را جمع مى كند سيس در ميان ما به حق داورى مى نمايد (و صفوف مجرمان را از نيكوكاران 
جدا مى سازد)و او است داور(و جدا كننده) 1 كاه. 


"بكو :كسانى را كه به عنوان شريكك به او ملحق ساخته ايد به من نشان دهيدءه ركز جنين نيستء(او شريكك و شبيهى 
ندارد) بلكه او خداوند عزيز و حكيم استة:. 
ل 


ا 


در آغاز سوره كفتيم بخش قابل ملاحظه اى از آيات اين سوره ييرامون مبدأ و معاد و اعتقادات حق سخن مى كويدءو از ييوند 


دراين بخش از آيات در واقع مشركان را به محاكمه مى كشدءبا ضربات 


ص 88 


كوبنده سؤالاءت منطقى آنها را به زانو در مى آوردءو بى يايه بودن منطق يوسيده آنها را در زمينه شفاعت بتها آشكار مى 
سازد. 


در اين سلسله آيات ينج بار ييامبر ص را مخاطب مى سازد و مى كويد به آنها بككو...و در هر بار مطلب تازه اى را در ارتباط با 
سرنوشت بت و بت يرستى مطرح مى كندءبه كونه اى كه انسان در يايان به خوبى احساس مى كند كه مكتبى تو خالى تراز 


دن تيشفيق ادا افرهايل: "به آنها يكو كسانى راكداغي اق خف المعيوة حو داص ينداريد يخوانيد.اما بدانيد آنها هركز دعاى 
شما را اجابت نمى كنند و كرهى از كارتان نمى كشايند"( قل ادْعُوا الْذِينَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونٍ الله (1). 


سيس به دليل اين سخن يرداخته مى كويد:"اين به خاطر آن است كه اين معبودهاى ساختكى نه مالكك ذره اى در آسمان و 
لا 

زمينندءو نه شركت و نصيبى در خلقت و مالكيت آنها دارندءو نه هيجيكك از آنها ياور خداوند در آفرينش بوده اند"! ( لا 

ل الل د ا لا اي ال ل ا ل و ا ل 21 

يَمْلِكونَ مثقال ذرَّهِ فى السَّماواتٍ وَ لا فى الأرزض و ما لَهُمْ فيهما مِنْ شوك وَ ما له مِنْهُمْ مِنْ ظهير ). 


اكر آنها قادر بر حل مشكلى باشند بايد يكى از اين»سه وصف را دارا باشندءيا مالكيت مستقل جيزى در آسمانها و زمينءو يا 
لااقل شركت با خداوند در امر خلقتءو يا دست آخر معاونت يروردكار در جيزى از اين امور. 


در حالى كه روشن است واجب الوجود يكى است.و بقيه همه ممكن الوجود و وابسته به اويند»كه اكر لحظه اى نظر لطفش از 


آنها برداشته شود راهى 


ص :// 


لا 
2 5 م اسان 0 50000 5 آل الل 5 1 7 5 وي ول + 0 
)١ ١‏ دراين جمله در حقيقت دو تقدير است:نخست بعدد از زعمتم جبيلنه انهم الههمقدر است وابعه از فين دون الده 


جمله "لا يستجيبون دعائكم "و مجموعا جنين مى شود قل ادعو الذين زعمتم انهم آلهه من دون الله ل تحير لكم. 


ديار عدم مى شوند"اككر نازى كند يكك دمءفرو ريزند قالبها"!. 


غات معدن كوا ب نك نو انال جار لاون أرق ين سرجر ةا كه به اندازه سنكينى يكك ذره بى مقدار مالكك 
جيزى دراين آسمان بيكران و زمين يهناور نيستند جه مشكلى رااز خود مى توانند حل كنند تااز شما؟! #*##در اينجا فورا اين 
سوال به ذهن من ابد كه" اكز جدين اسنتتيسل مسال "شفاعة” 'شفيعان جه مى شود؟ در آيه بعد به ياسخ اين سؤال 
الاي ار اتسينا ون ورلا وخر دار اتعري داو تماد ماديا "هيج شفاعتى نزد او جز 
براى كسان كه ان داده فايده نداره "٠و‏ لم جه ثقة إل من أذ 5). 


1 
0-8 ولا 2 علا 06ل 
ا تزاايق نهائه.يث برستان براق يرسشن ينها دعي كد 1 معاون عل اللدد "ابتها شقتعا ةسنا ور عذاته "لانن كاده 


اين وسيله قطع مى شودء جرا كه خدا هركز اجازه شفاعتى به آنها نداده است. 
0-6 
در اينكه جمله إلا لِمَنْ أذنَّ لَهُ (مكر كسى كه براى او اذن دهد)اشاره به شفيعان است يا شفاعت شد كان؟مفسران دو احتمال 


داده اندءاما به تناسب اينكه در آيه قبل سخن از بتها مطرح بود و آنها بتها را شفيعان خود مى ينداشتند مناسب اين است كه 


اشاره به ''شفيعان' باشد. 


آيا منظور از"شفاعت"در اينجا شفاعت در دنياست يا آخرت؟هر دو محتمل استء.ولى جمله هاى بعد نشان مى دهد كه نظر به 


شفاعت آخرت مى باشد. 


لذا بعد ازا ين جمله جنين مى كويند:در آن روز اضطراب و وحشتى بر دلها جيره مى شود(هم شفاعت كنند كان و هم شفاعت 
شوند كان غرق در اضطراب مى شوندءو در انتظار اين هستند كه ببينند خداوند به جه كسانى اجازه 


ص :27 


شفاعت مى دهد؟و در باره جه كسانى؟و اين حالت اضطراب و نككرانى هم جنان ادامه مى يابد) "تا زمانى كه فزع و اضطراب 


از دلهاى آنها زايل كرددءو فرمان از ناحيه خدا صادر شود"( عَتّى إذا فرح عَنْ قلوبهغ ) (0. 


به هر حال آن روز غوغايى برياست»جشم شفاعت شوندكان به شافعان دوخته شدهءو با زبان حالءيا به زبان قال؛ملتمسانه از 


اما شفاعت كنندكان نيز جشم به فرمان خدا دوخته اندءتا جكونه؛ و در باره جه كسى اجازه شفاعت دهدكاين وحشت و 
اضطراب عمومى و همكانى ادامه مى يابدءتا فرمان شفاعت در باره كسانى كه لايق آن هستند از طرف خداوند حكيم صادر 


شود. 


اينجاست كه هر دو كروه رو به يكديكر مى كنند وازهم"مى يرسند (يا مجرمان از شافعان مى يرسند)يرورد كار شما جه 
لاء لالاء 0 
دستورى داد"؟( قالُوا ا ذا قال رَبُكُمْ ). 


- لاء 6 2 
"در ياسخ مى كويند:خداوند حق را بيان كرد"( قالوا الى ). 


وح جيزى جز اجازه شفاعت در باره آنها كه رابطه خود را به كلى از دركاه خدا قطع نكرده اند مى باشدءنه آلود كانى كه 


تمام حلقه هاى ارتباطى را در هم شكستندءو به كلى از خدا و ييامبر ص و دوستان او بيكانه شدند. 
و در يايان آيه اضافه مى كند:"او است خداوند بلند مقام و بزركك مرتبه" ( وَ هُوَ الْعَلِيُ الكبيرٌ ). 
اين جمله دنباله سخن شافعان و مكمل آنست در حقيقت آنها مى كويند 


86١٠: ص‎ 


)١ -١‏ "فزع "از ماده "فزع "هر كاه به وسيله "عن "متعدى شود به معنى ازاله فزع و بر طرف ساختن وحشت و اضطراب استءاين 


ماده حتى در صورتى كه در شكل ثلاثى مجرد باشد و با عن متعدى شود نيز همين معنى را دارد. 


جون خداوند على و كبير است هر دستورى مى دهد عين واقعيت و هر واقعيتى منطبق بر دستور اوست. 


آنجه در بالا كفتيم نزديكترين تفسيرى است كه با جمله هاى آيه هماهنكك و منسجم است,در اينجا مفسران تفسيرهاى ديكرى 
نيز ذكر كرده اند و عجب اينكه در بعضى از آنها ارتباط و بيوند صدر و ذيل آيه و قبل و بعد آن به هيج وجه در نظر كرفته 


تسدلة "أ سسة: 


**»* در آيه بعد از طريق ديكرى براى ابطال عقائد مش ركان وارد مى شود و مساله "رازقيت"را بعد از مساله "خالقيت"كه در 
آيات كذشته مطرح بود عنوان مى كندءاين دليل نيز به صورت سؤال و جواب است تا و جدان خفته آنها را از اين طريق بيدار 


سازدءو از ياسخى كه از درونشان مى جوشد به اشتباه خود يى ببرند. 


يك كرنه:" كو عد كيق تمان ان اشمانيا اسن ووو فى فهة وركاف قراوز لكارفان من كدارد وال فل قن 
5 0 08 2 لا ين 000 05 2 5 226 حَ حَ 5 1 
يَزقكم من العلكاوات: و الأدض ) بديوى ات عيجكس أن انهااضئ تواتسسد بكريتد :ابن بتهاى سكن و جو بازاة اناق 


آسمان نازل مى كنند» كياهان را از زمين مى رويانند»و منابع ارضى و سماوى را در اختيار ما مى كذارند. 


جالب اينكه بدون آنكه در انتظار ياسخ آنها باشد بلافاصله مى فرمايد: 
لا , ا 

"بكو الله"( قل الله ). 

بكو خداست كه منبع همه اين بركات استءيعنى مطلب به قدرى واضح و روشن است كه نياز به ياسخ طرف نداردءبلكه سؤال 

كنتده و تكترنده را يكديك: مطضك] مسعة را كد جح نشد كان خداودد ر] خالق :و معطي 'ازواق مين 4 امشيده واروا ف بهها ثنها 

مقام شفاعت قائل بودند. 


ص ١١م‏ 


اين نكته نيز قابل توجه است كه روزيهاى يرورد كار كه از ناحيه آسمان به انسانها مى رسد منحصر به باران نيستء "نور و 


حرارت آفتاب"و"هوا"كه در جو زمين وجود داردءاز قطرات حياتبخش باران نيز مهمتر است. 


همانكونه كه بركات زمين نيز منحصر به كياهان نيست,بلكه انواع منابع آبهاى زيرزمينىءمعادن كوناكون كه بعضى در آن 


زمان كشف شده بودءو بعضى با كشت زهان اشكار كفت همة در ابى عتوراق جتحت 


در يايان آيه اشاره به مطلبى مى كند كه خود مى تواند يايه دليلى را تشكيل دهدءدليلى واقع بينانه و توأم با نهايت انصاف و 

ادبءبه كونه اى كه طرف از مركب لجاج و غرور يائين آيدءو به انديشه و فكر ببردازد»مى كويد:"مسلما مايا شما بر هدايت 
_ نع لاء عرام.ى رء لا 

يا ضلالت آشكارى هستيم"!( وَ إِنَا أؤ إيَاكم لَعَللِمْ مُدىٌ أؤ فى ضَلالٍ مُبِين ) (0. 


اشاره به اينكه عقيده ما و شما با هم تضاد روشنى داردءبنا براين ممكن نيست هر دو حق باشدءجرا كه جمع بين نقيضين و 
ضدين امكان ندارد»ءيس حتما يكك كروه اهل هدايت است و كروه دوم كرفتار ضلالت. 


انون بينديشيد كداميكك هدايت ياقته و كذاميكك كمراه اث #نشائه ها وا ذوهر دو كروه بتكريذ كديا كدذامية كروه ثشاثة 


هاى هدايث و با ديكرى ضلالت اسث؟!. 


واين يكى از بهترين روشهاى مناظره و بحث است كه طرف را به انديشه و خود جوشى وا دارندءو اينكه بعضى آن را يكك 


نوع تقيه ينداشته اند نهايت اشتباه است. 
ص :83/ 


)١-١‏ اين جمله در تقدير بازكشت به دو جمله به اين ترتيب مى كند:و انا لعلى هدى او فى ضلال مبين و انكم لعلى هدى او 


فى ضلال مبين(تفسير مجمع البيان جلد /اص /27. 


جالب اينكه "هدايت "را با كلمه "على "ذكر كردهء و "ضلالت"را با"'فى"اشاره به اينكه هدايت يافتكان كوبى بر مركب را 
هوارى نشستهءو يا بر فراز بلندى قرار كرفته و كاملا بر همه جيز مسلطند.در حالى كه كمراهان در كمراهى و ظلمت جهلشان 
فرو رفته انك. 


اين ثيز قابل توجة است كه نخست ال "هدابت "سكن كفنه سيس ال "ضلالت "خرا كة دن اغاز جتمله نخست مى كويد" ما"و 


بعد مى كويد "شما"نا اشاره لطيف و كم رنكى به هدايت كروه اول و عدم هدايت كروه دوم باشد!. 


كرجه توصيف "مبين "را جمعى از مفسران تنها مربوط به"ضلال"مى دانند» جرا كه ضلالت انواعى دارد و ضلالت شركك از 


ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه اين توصيف براى"هدايت"و"ضلالت" هر دو باشدءزيرا در اينككونه موارد در كلمات فصحا 
وصف تكرار نمى شود؛ بنا براين»هم "هدايت "توصيف به "مبين "شده استءو هم "ضلالت "همانكونه كه در ساير آيات قرآن 
اين توصيف در هر دو قسمت ديده مى شود .)١(‏ ##*آيه بعد باز همان استدلال را به شكل ديكرى-باز با همان لحن منصفانه 


اى كه خصم را از مركب لجاجت و غرور فرود آورد-ادامه مى دهد.مى كويد: 


ار 


عجب اينكه در اينجا ييامبر ص مامور است در مورد خودش تعبير به "جرم" كندءو در مورد مخالفان تعبير به كارهايى كه انجام 


مى دهندإو به اين ترتيب اين حقيقت را روشن سازد كه هر كس بايد ياسخكوى اعمال و كردار خويش 


ص / 


)١ -١‏ به آيات ١-سوره‏ نمل و ١١-نور‏ و#-هود و"'-قصص و 4لا-نمل مراجعه شود. 


باشد.جرا كه نتائج اعمال هر انسانى جه زشت و جه زيبا به خود او مى رسد. 


ضمنا اشاره لطيفى به اين نكته نيز دارد كه اكر ما اصرار به راهنمايى شما داريم نه به خاطر اين است كه كناه شما را ياى ما مى 
نويسند ويا شرك شما ضررى به ما مى زند؛ما روى دلسوزى و حق جويى و حق طلبى براين كار اصرار مى ورزيم. #*1آ يه 
بعد در حقيقت بيان نتيجه دو آيه قبل استغزيرا هنككامى كه به آنها اخطار كرد كه يكى از ما دو كروه برحق و ديكرى بر 
باطليمءو نيز اخطار كرد كه هر كدام از ما مسئول اعمال خويشتن هستيمءبه بيان اين حقيقت مى يردازد كه جككونه به وضع 
همكى رسيدكى مى شودءو حق و باطل از هم جدا مى كردد و هر كدام بر طبق مسئوليتهايشان ياداش و كيفر مى بينند»مى 
فرمايد: "به آنها بكو يرورد كار ما همه ما را در روز رستاخيز جمع مى كند»)سيس در ميان ما به حق داورى مى كند"و ما رااز 


يكديكر جدا مى سازدءتا هدايت شدكان از كمراهان باز شناخته شوندءو هر كدام به نتيجه اعمالشان برسند( قل يَجْمَءٌ يننا ركنا 


اكر مى بينيد امروز همه با هم آميخته اند و هر كسى ادعا مى كند من بر حقم و اهل نجاتمءاين وضع براى هميشه ادامه يبدا 


نخواهد كردءو روز جدايى صفوف سرانجام فرا خواهد وشحليوعرا كه ريوييتة برورد كا عدتنى افتفنا :من كلد 


كه "سره "از "ناسره "و "خالص "از "ناخالص "و "حق "از "باطل " سرانجام جدا شوند»و هر كدام در بستر خويش قرار كيرند. 


اكنون بينديشيد در آن روز جه خواهيد كرد؟و در كدامين صف قرار خواهيد كرفت؟و آيا ياسخى براى سؤالات يروردكار در 


آن روز آماده كرده ايد در يايان آيه براى اينكه روشن سازد اين كار قطعا شدنى است مى افزايد: 
ل سح 1١‏ و لا 2 
اوست داور و جدا كننده | كاه 0 هو الفتالح العَليم . 


ص / 


اين دو نام كه از اسماء الحسنى الهى استءيكى اشاره به قدرت او بر مساله جداسازى صفوف مى كندءو ديكرى به علم بى 


يايان اوءجرا كه جدا ساختن صفوف حق و باطل از يكديكر بدون اين دو ممكن نيست. 


تكيه كردن در آيه فوق بر روى عنوان"رب '(يرورد كار)اشاره به اين است كه خداوند مالكك و مربى همه ماستءو اين مقام 


يجاب مى كند كه برنامه جنين روزى را فراهم سازد»و در حقيقت اشاره لطيفى است به يكى از دلائل فعا -. 


وازه"فتح "به طورى كه "راغب "در "مفردات' 'مى كويد:در اصل به معنى از بين بردن بيجي د كَى و اشكال است»و آن بردو 
كونه است:كاهى با جشم ديده مى شود.مانند كشودن قفلءو كاه با انديشه دركك مى شود مانند كشودن يبجيدكى اندوهها و 
غصه هاءو يا كشودن رازهاى علوم؛و همجنين داورى كردن ميان دو كس و كشودن مشكل نزاع و مخاصمه آنها. 


بنا براين اكر در مورد جداسازى صفوف مخصوصا در آنجا كه همه با هم آميخته اند اين وازه به كار رفته»به خاطر همين 
استءجرا كه علاوه بر جداسازى در ميان آنها قضاوت و داورى كه يكى از معانى فتح است نيز انجام مى كيرد و هر كدام را 


به آنجه استحقاق دارد جزا مى دهد. 


قابل توجه اينكه در بعضى از روايات روى ذكر"'يا فتاح "براى حل مشكلات تكيه شده استءجرا كه اين اسم بزركك الهى كه 
به صورت صيغه مبالغه از"فتح"آمده بيانكر قدرت برورد كار بر كشودن هر مشكل واز ميان بردن هر اندوه و غمءو فراهم 
ساختن اسباب هر فتح و بيروزى است.در واقع هيجكس جز او "فتاح "نيستءو "مفتاح "و كليد همه درهاى بسته در دست قدرت 


در آخرين آيه مورد بحث كه ينجمين فرمان به ييامبر ص مى باشد بار ديكر به مساله توحيد كه سخن رااز آن آغاز كرده بود 
باز مى كردد و با اين مساله بحث را خاتمه مى دهد: 


هنا فرها نل كو كسناتق :ونا كددبه عتز ان كتر ركه بضدار عن تلد اعت ناد يعن أواكه دهن ".فا ادو الذددق لْحَفَتُمْ به 
شركاءً ). 


كه ساخته ها و يرداخته هاى دست خود را ازعالم جمادات كه يائين ترين موجوداتند بركيريد و همسان خداوند بزركك 


ينداريد. 


واكر اينها را سمبل ارواح و فرشتكان مى دانيد باز مصيبت است و كمراهىء جرا كه آنها نيز مخلوق او هستند و سر بر فرمان 


او. 
لذا به دنبال اين جمله با يكك كلمه خط بطلان بر همه اين اوهام كشيده مى كويد "نه هركز جنين نيست "'!(كلا). 


اينها هركز ارزش معبود بودن را ندارندءو در اين يندارهاى شما جيزى از واقعيت نيستءبس است بيدار شويدءتا كى اين راه 
نادرست را ادامه مى دهيد؟! در حقيقت "كلا كلمه كوجكى است كه همه اين معانى را در بر كرفته. 


لا 
و سرانجام براى تاكيد و تحكيم اين سخن مى كويد:"بلكه تنها اوست خداوند عزيز و حكيم "7 بل هُوَ الله العزيرٌ الحكيمٌ ). 


عزت و شكست نايذيريش ايجاب مى كند كه در حريم ربوبيتش كسى ره نيابد»و حكمتش اقتضا مى كند كه اين قدرت را 


آرى داشتن اين صفات نشانه واجب الوجود بودن اوست و واجب الوجود هستى بى انتهاست هركز قابل تعدد نيست و شريكك 


و شبيهى نداردءجرا كه هر تعددى او را محدود و ممكن مى سازد»كه وجود بى يايان هميشه يكى است 


ص :8 


راه تسخير دلها! 
سيار ديده شده است افراد با فضيلت و دانشمندى براثر عدم آشنايى به فنون بحث و استدلال»و عدم رعايت جنبه هاى 


روانى»هركز نمى توانند در افكار ديكران نفوذ كنند. 


ييروز و موفقند. 


علت اصلى آن است كه نحوه طرح بحثهاءو طرز برخورد با طرف مقابل بايد با اصولى از نظر اخلاق و روان توأم باشد تا جنبه 
هاى منفى را در طرف مقابل تحريكك نكندءو او را به لجاج و عناد وادار نسازد»بلكه به عكس و جدان او را بيدار كرده و روح 
حق طلبى و حق جويى را دراو زنده كند. 

در اينجا مهم اين است كه بدانيم انسان تنها انديشه و خرد نيست تا فقط در برابر قدرت استدلال تسليم كرددءبلكه علاوه بر آن 
مجموعه اى از "عواطن " و"احساسات "كوناكون كه بخش مهمى از روح او را تشكيل مى دهد در وجود او نهفته است كه 


كا انبارا يسا وصحع ومنرك شاك كرت 


قرآن اين راه و روش را به ما آموخته كه جككونه در برابر مخالفان در عين طرح بحثهاى منطقى جنان آن را با اصول اخلاقى 
بياميزيم كه در اعماق روح آنها نفوذ كند. 


شرط نفوذ اينست كه طرف مقابل احساس كند كويئده واجد اوصاف زير است: 


ص /لاا/ 


١-به‏ كفته هاى خود ايمان داردءو آنجه را كه مى كويد از اعماق جانش برمى خيزد. 

"-هدفش از بحث»حق جويى و حق طلبى استءنه برترى جويى و تفوق طلبى. 

#ا-او هركز نمى خواهد طرف را تحقير كند و خود را بزركك نمايد. 

؟-او آنجه مى كويد از طريق دلسوزى مى كويد و منافع شخصى و خصوصى در اين كار ندارد. 

ه-او براى طرف مقابل احترام قائل است و به همين دليل در تعبيرات خود نزاكت در بحث را فراموش نمى كند. 


#-او نمى خواهد حس لجاجت طرف را بى جهت برانكيزد.و اكر در باره موضوعى به اندازه كافى بحث شده به همان قناعت 


مى كندء.و از اصرار در بحث و به كرسى نشاندن حرف خويش يرهيز دارد. 
لا-او منصف است و جانب انصاف را هركز از دست نمى دهدءهر جند طرف مقابل اين اصول را رعايت نكند. 


او نمى خواهد افكار خود را بر ديكران تحميل كندءبلكه علاقه دارد جوششى در ديكران ايجاد كند تا در عين آزادىءاين 


خود جوشى آنها را به حقيقت برساند. 


دقت در آيات فوق طرز بر خورد ييامبر ص -به فرمان خدا-با مخالفان كه توأم با ريزه كاريهاى جالبى بود كواه بسيار زنده اى 
بر بحثهاى بالااست. 


او كاه تا اينجا بيش مى رود كه حتى دقيقا تعيين نمى كند كه ما در طريق هدايتيم و شما در طريق كمراهىءبلكه مى كويد: "ما 
يا شما در طريق هدايتيم يا در ضلالت"تا در فكر فرو روند كه نشانه هاى هدايت و ضلالت در كدامين كروه است؟ 


ص // 


ونا ابتك مى كويد "روة قافت كتذاوثك ذو اق همة ما داور عن كين وهر كس وا بد اتحه لآرق ابت زا فى ذعد . 


الع :الكار تمى قوات كردا كه إبنها حم دو قوره كنات إنيث كه اميد هدايت انها باشديو الابا دهمتاة جرع :و متسك ونب 
رحم كه اميدى به يذيرش آنها نيست قرآن طور ديكرى برخورد مى كند .)١(‏ 


بررسى طرز بحثهاى بيامبر اسلام ص و امامان ع با مخالفانشان الكوى سيار زنده اى براى اين مبحث است,ء.به عنوان نمونه به 


آنجه از امام صادق ع در اين زمينه در كتب حديث ثبت است توجه كنيد: 


در مقدمه حديث معروف توحيد "مفضل بن عمر"جنين مى خوانيم:او مى كويد من در كنار قبر بيغمبر ص بودم ودر عظمت 
مقام ييامبر ص انديشه مى كردمء ناكهان ديدم "ابن ابى العوجاء "(مرد مادى معروف)وارد شد و در كوشه اى نشست به طورى 
نبوت محمد ص واز آن بالاتر انكار خداوند تباركك و تعالى بود»ءبسيار شيطنت آميز و حساب شده بيان كرد. 


من از شنيدن سلخنان او نكت شم 5ق وناراحت شدمءبرخاستم و فرياد زدم اى دشمن خدااراه الحاد بيقن كرفت كو 


خداوندى كه تو را در بهترين صورت آفريد انكار كردى؟... 


"ابن ابى العوجاء "رو به من كرد و كفت:تو كيستى اككر از دانشمندان علم كلامى دليل بياور نا از تو بيروى كنيمءو اكر نيستى 


سكن مكوهو اكر ان ييرواة عقر بم محمد ضاةق.هسض اوارخ ميق با ها سكن تمي كويدهوهائيد 


ص :9/ 


)١ -١‏ در جلد شانزدهم تفسير نمونه در ذيل آيه ؟ سوره عنكبوت نيز بحث مشروحى در اين زمينه داشتيم. 


برخورد تو برخورد نمى كند. 


اوازاين بالا-تر از ما شنيده است هركز به ما فحش و ناسزا نككفته.و در ياسخ ما راه خشونت و تعدى نبيمودهءاو مرد برد بار 
عاقل هوشيار و متينى است.كه هر كز سبكسرى دامن كيرش نمى شودءاو به خوبى به سخنان ما كوش فرا مى دهدء حرفهاى ما 
را مى شنودءو از دلائل ما آكاه مى شود.هنكامى كه تمام حرف خود را زديم و كمان كرديم كه ما براو بيروز شديم با متانت 
شروع به سخن مى كندءبا جمله هاى كوتاه و سخنانى فشرده تمام دلائل ما را ياسخ مى كويدء و بهانه هاى ما را قطع مى 
كند»آن جنان كه قدرت بر ياسخ كفتن نداريمءتو اكر از ياران او هستى اينجنين با ما سخن بككو" (1). 


64١: ص‎ 


١1‏ توضيد مفضل (اوافل كناب 


[سوره سبا (71): آيات 78 قا ]"٠‏ 
اشاره 


250 


0 مام 0 بلا لعْذَا الْوَعْدٌ إِنْ كن لادقِينَ (9]) 


ما تو را جز براى همه مردم نفرستاديم تا(آنها را به ياداشهاى الهى)بشارت دهى و(از عذاب او)بترسانى»ولى اكثر مردم نمى 


داننئد. 

لاعن كوييدةاكراراشية من كوقيلابة وعده(وساخير) كن خجراهد بوه 

“اليكو هده شما روز خواعن يود كه له ساعتى لل 87 تاغير من كنيذاى نها(بر النا نيقي ختزاهيل كرفت. 
ففسميرة 


نخستين آيه مورد بحث سخن از نبوت ييامبر اسلام ص مى كويدءو آيات بعد از آن ييرامون معاد بحث مى كندءو با توجه به 
اينكه در آيات كذشته نيز سخن از توحيد بود يكك مجموعه كامل رااز عقائد دينى تشكيل مى دهد كه متناسب با سوره هاى 


مكى همجون سوره سبا است. 


نخست به وسعت دعوت ييامبر ص و عموميت نبوت او به همه انسانها 


4١: ص‎ 


اشاره كرده مى كويد: ا مرو ا 
. م ا ل ل لت ماز اين معنى بيخبر ند "و4 أزلاك إلا كله لاس دير 
لك | كف الثاتن لا بفلقوة): 


"كافه"از ماده "كف "به همان معنى كف دست استءو از آنجا كه انسان با دست خود اشياء را مى كيردءيا از خود دور مى 


كنلايق كلمه. كاه به معنى "جمع كردن "و كاهى به معنى "منع كزذن !مده البنت: 


در آيه مورد بحث نيز هر دو معنى را مفسران احتمال داده اند نخست اينكه به معنى "جمع كردن "باشد و در اين صورت مفهوم 
آيه همانست كه در بالا كفتيم "كه ما تو را جز براى مجموع مردم جهان نفرستاديم '"يعنى جهانى بودن دعوت ييامبر اسلام ص 


راشرح مى دهد. 
روايات متعددى كه در تفسير آيه از طرق شيعه و اهل سنت نقل شده نيز همين تفسير را تقويت مى كند. 


5 س2 - ع 32 7 ف لاا 2 2 - 5 2 
بنا بر اين محتواى آيه همجون آيه ١-سوره‏ فرقان است كه مى كويد: لَك الّذِى زّلَ الْفقَانَ عل عَبِدِهِ ليكون للْعَالَمِينَ تذِيرا 


"جاويك وريز بركةة ات خذاوندى كاقران رابر كد هافن تازل كرد تاهمه جهائان را انذار كد . 


وممعر ناه الغرورة العام كنس كينلاو اوضق إلى اذا القراة الو كيو وام :"ردن قراقا برام وحن اللاء انها 
و همه كسانى را كه اين سخن به آنها مى رسد انذار كنم ". 


ذو حلاتى كه بعضنى از مفسران به ناشب ايدافوق ذ كر كرذثل عموميت دعوت امير به عتوان يكن از افتخارات بز ر كشن 


تتعكسن 'اشة »انا كه مى. كوي 
اعطيت خمسا و لا اقول فخرا-بعثت الى الاحمر و الاسود.و جعلت 


ص :17 


لى الارض طهورا و مسجداءو احل لى المغنم ولا يحل لاحد قبلى»نصرت بالرعب فهو يصير امامى مسيره شهرءو اعطيت الشفاعه 


"ينج جيز خداوند به من مرحمت فرموده-و اين را از روى فخر و مباهات نمى كويم (بلكه بعنوان شكر نعمت مى كويم)-من به 
تمام انسانها از سفيد و سياه مبعوث شدم و زمين براى من ياكك و ياك كننده و همه جاى آن مسجد و معبد قرار داده 
شدهءغنيمت جنككى براى من حلال است در حالى كه براى هيجكس قبل از من حلال نشده بود»من به وسيله رعب و وحشت 
در دل دشمنان يارى شده ام(و خداوند رعب ما را در دل خصم ما افكنده)بطورى كه در يبشاييش من به اندازه يكك ماه راه 


طى طريق مى كندءو مقام شفاعت به من داده شده و من آن را براى امتم در قيامت ذخيره كرده ام" (1). 


كرجه در حديث فوق تصريحى به تفسير آيه نشدهءولى احاديث ديكرى دراين زمينه داريم كه يا در آن تصريح به تفسير آيه 
شدهءو يا تعبير للناس كافه كه همان تعبير آيه فوق است آمده (7)و همكى نشان مى دهد كه آيه فوق ناظر به جهانى بودن 
دعوت ييامبر ص مى باشد تفسير ديكرى كه براى آيه ذكر شده از معنى دوم كف به معنى منع كرفته شده است طبق اين 
تفسير "كافه "ضصفت امبر مى شود (او منظور ايخ است#خداوتك يبامير رابة عتوان يكك' بازدارنده' براق انساتها از كفر و 


معصيت و كناه فرستاده استدولى تفسير اول نزديكتر به نظر هئ وسد. 
به هر حال از آنجا كه انسانها همه داراى غريزه جلب نفع و دفع ضرر 


ص عر 
)١ -١‏ "تفسير مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحثءاين حديث در"در المنثور" نيز از ابن عباس نقل شده است. 


؟- )١‏ "تفسير نور الثقلين "جلد ؟ صفحه 700 و 778. 


- ”) كاهى "تاء "به اسم فاعل ملحق مى شود و معنى مبالغه را مى رساند نه تانيث مانند "راويه ". 


هستند ييامبران نيز داراى مقام "'بشارت "و"انذار"بوده اندءتا اين هر دو غريزه را بسيج كنند و به حركت در آورند»ولى اكثريت 
غافل و بيخبر بى آنكه توجه به سرنوشت خويش داشته باشد به مقابله با آنها برمى خاستند و اين مواهب عظيم الهى را انكار 
مى كردنكد. * ا از آنجا كه در آيات قبل به اين معنى اشاره شده بود كه خداوند همه مردم را در روز رستاخيز جمع كرده و 
ميان آنها داورى مى كند.در آيه بعد سؤالى از ناحيه منكران د ل اس 


كوثيك ابن وعده وستاغيز دز جه زماتى است”' و ملا لهذا الوَغدَ إِنْ كثع لادِقِينَ ). 


اين سؤال را بارها منكران معاد از ييامبر اسلام ص يا سائر ييامبران مى كردند كه كاه براى دركك مطلب بودءو شايد غالبا از 
ا سا يس ماري ا ا و لور 0 
آدم راستكو بايد تمام جزئيات مطلبى را كه خبر مى دهد بداند» از كم و كيف و زمان و مكان آن آكاه باشد. #**ولى قرآن 
ا و 0 


علم آن مخصوضن هذا است واحدى خعز اوءاز آن كاه نست: 
لذا در آيه بعد همين معنى را با عبارت ديكرى بازكو كرده مى فرمايد: 


ا روزى خواهد بود كه نه ساعتى از آن تاخير خواهيد كرد, و نه ساعتى بر آن بيشى خواهيد كرفت"( قل لَكم 
0 ؤم لأ عتأجزون عله 


ص رك 


يمبخصر 


اين مخفى ماندن تاريخ قيام قيامت-حتى بر شخص ييامبر اسلام-جنان كه قبلا-هم اشاره كرده ايم به خاطر آن است كه 
خداوند مى خواهد مردم يكك نوع آزادى عمل توأم با حالت آماده باش دائمى داشته باشندءجرا كه اكر تاريخ قيامت تعيين مى 
شدهر كاه زمانش دور بود همه در غفلت و غرور و بيخبرى فرو مى رفتندءو هر كاه زمانش نزديكك بود ممكن بود آزادى 
عمل رااز دست بدهند و اعمالشان جنبه اضطرارى بيدا كندءو در هر دو صورت هدفهاى تربيتى انسان عقيم مى ماند به همين 
دليل تاريخ قيامت از همه مكتوم است.همانكونه كه تاريخ شب قدر همان شبى كه فضيلت هزار ماه داردءو يا تاريخ قيام 


حضرت مهدى ع. 


0 5 إلا لا 5 1 0 1 
تعبيرى كه در آيه ١8‏ سوره طه آمده إِنَّ السَاعَهَ اف كاذ أ وا فضر ف كر توي لل تعرس :"وبري ريه طوو مقن هرا فلن 
آمدءمن مى خواهم آن را مخفى دارمءتا هر كس در برابر سعى و كوشش خود جزا داده شود "اشاره لطيفى به همين معنى 


دارد. 


در ضمن اينكه آنها تصور مى كردند ييامبر ص كه از رستاخيز خبر مى دهد اكر راست مى كويد بايد تاريخ دقيق آن را نيز 
بداند اين نهايت اشتباه استء و دليل بر عدم آكاهى آنها از وظيفه نبوتءاو تنها مامور ابلاغ بود و بشارت و انذارء اما مساله 
قيامت مربوط به خدا است و او است كه از تمام جزئيات آن آكاه است و آن قسمتى را كه براى مسائل تربيتى لازم ديده در 


اختيار ييامبرش ككذارده است. 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه قرآن در مقام تهديد مخالفان مى كويد:"لحظه اى از موعد مقرر قيامت تاخير نخواهيد 
كرد"(لا تستاخرون) اما جرا مى كويد لحظه اى نيز مقدم نمى شود اين جه تاثيرى در هدف قرآن دارد؟ در ياسخ بايد به دو 


نكته توجه داشت:نخست اينكه ذكر اين دو با هم 


ص :40 


هميشه اشاره به قطعى بودن و دقيق بودن تاريخ جيزى استءدرست همانكونه كه مى كوئيم فلاان مطلب دير و زود ندارد»و 


ديكر اينكه جمعى از كفار لجوج بيوسته به ييامبران فشار مى آوردند كه جرا اين قيامت نمى آيد و به تعبير ديكر براى آن 


عجله '3إ شد شو اد .نه غنوان فهر ءاخر اتقهزاء قرا ننه انها سن كريد غيئلة تكتيه: تارفط ذهناة اسف كدحوا قرر دام 


[سوره سبا :)١©(‏ آيات "١‏ تا "1 ] 


اشاره 
0 
َكَل توا أن كين بذ رآ وى ين ب و لذ .1 إذالطلعوت مؤثوفر5 جند هع توجع بغف هم إلا نف 
القؤل > ا 
َن ادق بعد إذ امع بن ثم مجريين (1 و 5آل اين خط موا دي لشتكيزوا بن عكر يل وار إذ تود أذ 
تعفر لله و تجن له أللاداً و ع ؤوا للاهة يا وأو لواب و جع اشن فى أطأق انين قروا ل هرون إ57 89 ثرا 


ار ممم 


ص :/4 


نر جمه: 


١لا-كافران‏ كفتند:ما هركز به اين قرآن و كتب ديكر كه قبل از آن بوده ايمان نخواهيم آوردءاكر ببينى هنكامى كه اين 
ستمكران دن يشكاه يروره كارقاةابراق حساب و جزا)بازداشت شده اند(از وضع آنها تعجب مى كنى)در حالى كه هر كدام 
كاه خود رابه كردن ديكرئ مى اتدازدءمستضعفان به مستكبران مى كويئد: 


اكر شما نبوديد ما مؤمن بوديم! 77-(اما)مستكبران به مستضعفان ياسخ مى دهند:آيا ما شما را از هدايت بازداشتيم بعد از آن 
كه به سراغ شما آمد(و آن را به خوبى در يافتيد)بلكه شما خود مجرم بوديد! ”7-مستضعفان به مستكبران مى كويند وسوسه 
هاى فريبكارانه شما در شب و روز(مايه كمراهى ما شد)هنكامى كه به ما دستور مى داديد كه به خداوند كافر شويم و 
شريكهايى براى او قرار دهيم آنها هنككامى كه عذاب«الهى)را مى بينند ندامت خود را كتمان مى كنند(مبادا بيشتر رسوا 


شوند)و ما غل و زنجير در كردن كافران مى نهيم آيا جز آنجه عمل مى كردند به آنها جزا داده مى شود؟! 


تفسير: 


ا كناسب وح كدون آنات كتشعه ورامون مرهحكرق مب ركان ذو برابر مسالة مغاة بود كر بياث فورة بحت بعضس .از 


صحنه هاى دردناكك معاد را براى آنها مجسم مى سازد تا به سرانجام كار خويش واقف كردند. 


- - - - - 2- 3-3 - لا 
نخست مى كويد:"كافران كفتند:ما هركز به اين قرآن و كتب آسمانى ديكر كه قبل از آن بوده ايمان نخواهيم آورد'( وَ قال 
3 دين 0 - 822 لا 3 
الَِّينَ كََرُوا أن تَْمِنَ بهذا الْعُوَآنِ و لا بالّذِى بَينَ يَدَِهِ. 


كلمه "لن "همانكونه كه مى دانيم براى نفى ابد استببنا بر اين آنها مى خواهند بككويند كه اكر تا ابد هم تبليغ كنيد ما ايمان 


نخواهيم آوردءو اين دليل بر لجاجت آنهاست».كه تصميم خود را براى ابد كرفته بودند»در حالى كه يكك 


ص :51/1 


فرد حق طلب اكر به دليلى قانع نشد نمى تواند دلائل احتمالى آينده را نشنيده انكار كند و بككويد دلائل ديككر را نيز در ببست 
رد مى كنم! در اينكه منظور از" أَلَذِينَ كفَرُوا "كببة اجن ال مفسران آؤاوانه مش ركان تغميير كرقه اثدوو عق به يهوة.و 
اهل كتابءولى قرائن آيات بعد كه سخن از شركك مى كويد دليل براين است كه منظور مشركان است. 


معظوو اق بعالل ون دنه مان كنتب آسماق است كدقيل القرانس يعافيران ديك ثاذل شد اسكيدرا كدابن تعين دو 
بسيارى از آيات قرآن به همين معنى-مخصوصا بعد از ذكر قرآن-به كار رفتهءو اينكه بعضى احتمال داده اند منظور "معاد "و 


يا '"محتواى قرآن "'بوده بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


به هر حال انكار ايمان نسبت به كتب انبياى ييشين شايد به اين منظور بوده كه قرآن روى اين مطلب تكيه مى كند كه نشانه 
هاى ييامبر اسلام ص در تورات و انجيل به وضوح آمده استءآنها براى نفى نبوت بيامبر اسلام كتب آسمانى ديكر را نيز نفى 
مى كنندءو مى كويند:نه به اين كتاب ايمان مى آوريم نه به كتب يبش از آن! سيس به وضع آنها در قيامت يرداخته روى 
سكن رابه ببامير ض كردهة مى. كويد: "اكر ببيتى هتكاهى كه اق ستمكران دن ييشكاه بروره كارشان برائ حسات :و دادرسى 
بازداشت شده اند(از وضع آنها در حيرت فرو خواهى رفت) در حالى كه هر يكك از آنها كناه خود را به كردن ديكرى مى 
اندازد»و با يكديكر مشغول به جدال و مخاصمه اند"5!( و لَوْ ترك إذ الظَالِمُونَ مَؤْقُوقُونَ عِنْك رَبّهع يَْجعٌ بع هُمْ إل فض 
القؤل ) لكل 


ص :144 


١ذ-)‏ "يرجع "هم به صورت فعل لازم به كار مى رود هم به صورت فعل متعدىء و در اينجا به صورت دوم استءو 
معنى "ارجاع "و بازكشت دادن را مى رساندءو از آنجا كه بعد از آن" بَعْفٌ هُمْ إللِ] تغخض "آمده اسث نتيجتا معتى "مفاغله "را 


مى دهد. 


بار ديكر از آيه فوق استفاده مى شود كه يكى از مهمترين مصداقهاى "ظلم " همان "شرك و كفر "است. 


تعبير به عند ربهم اشاره به اين است كه آنها در بيشكاه كسى حاضر مى شوند كه مالكك و يروردكار آنها بوده.و جه 
شرمسارى از اين برتر و بالا-تر كه انسان نزد كسى احضار كردد كه هركز به او و فرمانهايش ايمان نياورده در حالى كه تمام 


وجودش غرق نعمتهاى او بوده است. 


"در اين حال "مستضعفين "همان افراد بى خبرى كه جِشم و كوش بسته دنباله رو ديكران بوده اند به "مستكبرين "يعنى همانها 
كرا تورك ووو لط تلصوو اذيك ارونو ادن خا كري ابوط توي ليلا اعت مود اتلد ين ب كررياة كر نكن 
نبوديدءاكر وسوسه هاى فريبنده شيطنت آميز شما نبود» ما در صف مؤمنان بوديم "( يَقَول الَذِينَ اسْتّضْعِفُوا لِلذِينَ استكبروا لَو لا 


أنتخ لكنا مُؤْمِنِينَ ). 


آنها مى خواهند به اين وسيله تمام كناهان خويش را بر كردن اين "مستكبران"بى رحم بيندازند»هر جند در دنيا حاضر نبودند 
جنين برخورد قاطعى با آنها داشته باشند»جرا كه ضعف و زبونى بر وجودشان جيره شده بود» و حريت خويش را از دست داده 
بودندءاما اكنون كه آن مفاهيم كاذب كه مستكبران را از آنها جدا مى كرد بر باد رفتهءو نتائج اعمال همه آشكار كشتهءرو در 
روف اتهامئ استنك ودرا عدر الع سستحر مى كو بتكو يرتخاش من كنيل ولق مستكبران خاموش نمى مانند»"در ياسخ به 
مستضعفين مى كويند:آيا ما شما راز طريق هدايت باز داشتيم بعد از آنكه هدايت به سراغ شما آمد و به قدر كافى اتمام 


7 0 نام 5 3 ونه ال 2 ازج و لاه 5 5-0000 و 
حجت شد و يبامبران ككفتنى ها را ككفتند '( قالَ الِّينَ اشتكبروا لِلّذِينَ اشتُضِمُوا أَنَحْنٌ صَدَذْنَاكُمْ عن الْهُد بد إِذْ لاء كم ). 


٠٠١: ص‎ 


نه ما مسئول نيستيم؛ "بلكه خود شما كنهكار بوديد "كه با داشته اتات ا ئ بي اسعريو بح راد 


روى آوودية شحنا نطف النياة را بدادسك فراموشى سيرذ يد( بل كقم رمي ): 


درست است كه مستكبران با وسوسه هاى خود مرتكب كناه بزركى شده بودندءولى اين سخن آنها نيز واقعيت دارد كه اين 
8 50 نظر كناهشان به كردن خودشان است. 
#* »اما '"مستضعفين "به اين ياسخ قانع نمى شوندءو بار ديكر براى اثبات مجرم بودن مستكبران به سخن مى آيند" وبه 
لوا ل او ا ارو ا ل 1 

ل ْ) وَثلَ 


. 
عع 


لَّذِينَ استٌضْعِفُوالِنَّذِينَ اشتكبروا بَلْ مَكرٌ اليل وَ اهار إِذْ ذَ َموي أَنْ تَكَفْرَ الله و جعلّ لَه أثاداً ). 


2 


آرى شما بوديد كه دست از تبليغات سوئتان بر نمى داشتيدءو هيج فرصتى را از شب و روز براى ييشبرد اهداف شومتان از 
دست نمى داديد»درست است كه ما در يذيرش آزاد بوديم و مقصر و كنه كارءولى شما هم به عنوان عامل فساد مسئوليد و 
كنهكارءبلكه سنكك اول به دست ناياكك شما كذاشته شته شدءبه خصوص اينكه همواره از موضع قدرت با ما سخن مى 
كفشد( تغيير تامووننا "كاير انز فظلي:اميت). 


بديهى است مستكبران نمى توانند ياسخى از اين سخن داشته باشند و شركت خود را در اين جرم بزركك انكار كنند 


لذا غر ذو كرؤة از كروه خوة يشيمان مى شود ستكيران ان كئراة ساعتن ديكزان و,ستضعقاق از ديرش بت قبد او قرط اين 


وسوسه هاى شومء "اما 


٠١١: ص‎ 


مكاي كدعدات البى رام دك ندادت حوةتا كات عى كننان مادا ميقت رضيو كونديو ماهل و وتجو بر كرون كافران 
ِ ملا لا 3 ه لا مم فقولا و 2 3-0 
مى نهيم "7 وَ أَسَرُوا النَدَامَهَ لَمَا رَأوَا الْعَذابَ وَ جَعَلنَا الأغلال فى عاق الذينَ كَفُووا ). 


كرجه كتمان كردن در آن جهان كه يوم البروز است و جيزى قابل مخفى كردن نيست فائده اى نداردءاما آنها طبق عادت 
ديرينه اى كه در دنيا داشتند به يندار اينكه مى توانند حال خود را مكتوم دارند به ينهان كارى دست مى زنند. 


آرى آنها هر وقت در دنيا به اشتباه خود بى مى بردند و نادم مى شدند شجاعت اظهار ندامت كه مقدمه اى براى بازكشت و 
تجديد نظر بود نداشتند» و همين خصيصه اخلاقى خود را در قيامت نيز به كار مى كيرند و اما جه سود؟ بعضى از مفسران 
احتمال داده اند كه اين ينهان داشتن ندامت به خاطر شدت وحشتى است كه از مشاهده عذاب الفن و كذارذن غل و (تجير بر 


كردن آنها دست مى دهدءنفس هايشان در سينه ها حبس مى شود و زبانشان از سخن باز مى ماند. 
هر جند همائها در مواقف ديكر قيامث فرياد""كا يق إن كنا ليت ' "را "اى واى ما ستمكر بوديم' سو .هى دهتل(اثبياد -86(), 


بعضى نيز "اسرار"را در اينجا به معنى "اظهار "كرده اند و كفته اند اين وازه در لغت عرب در دو معنى متضاد استعمال مى 
شودءو نظير آن نيز كم نيست ولى با توجه به موارد استعمالات اين لغت(اسرار)در قرآن و غير قرآن اين معنى بعيد به نظر مى 
رسد جرا كه "سر "معمولا- در مقابل "علن "قرار مى كيرد» و راغب نيز در مفردات به ضعيف بودن اين قول تصريح كرده 
استء.هر جند بعضى از علماى لغت به هر دو معنى اشاره كرده اند .)١2‏ . 


٠١7: ص‎ 


-١‏ ١)در'‏ 'لبنان العرت' 'ذيل ماده" سر "حك مشروهي در ابن زمه آمده و اختلافات اهل لغت وادب رادرا ين باره نقل كرده 
اس ثت(جلد ع صفحه /01”) 


به هر حال اينها نتيجه اعمال خودشان است كه از بيش فراهم ساخته اند "آيا آنها جزائى جز اعمالى كه انجام مى دادند 
: وم لل > اها 
دونك" 19( فل قوق الا نا كائوا تكملوة ): 


آرى اين اعمال و كردار كفار و مجرمين است كه به صورت زنجيرهاى اسارت بر كردن ودست وياى آنها كذارده مى 
شودءآنها در اين جهان نيز اسير هواى نفسءو زر و زور و يست و مقام بودند»و در قيامت كه تجسم اعمال صورت مى كيرد 
همان اسارتها به شكل ديكرى ظاهر مى شود. 


آيه فوق بار ديكر مساله تجسم اعمال را كه بارها به آن اشاره كرده ايم روشن مى سازدءزيرا سخن ازاين مى كويد كه "جزاى 
نهنا خوة اعمنال: آنها الت "و جه تعبيرى آز ابن وده رو رسف رزاى تدع اعمان9! ضيين به" الذية كفروا "دلبل براق 
است كه هم اغواكران مستكبر به اين سرنوشت كرفتار مى شوند و هم اغوا شوند كان مستضعف و همه كافران و اصولا ذكر 
اين وصف اشاره به اين است كه علت مجازات آنها همان كفر آنها است. 


[سوره سبا (©؟): آيات ©" قا م ؟] 


اشاره 

ً لان ون 1 
وا وس نا فى قويه من كدير إلا قال مترفر عا إن ل © سك به كافزوت (5 و وا تخ تخ أكتد أطاري لامأ لاحن معي 
أل إذو يط لو ين اد ويشيد: يل نر اي لأجتترة ١م‏ و كم لا لفحم باى ؛ لك 
عند لفق إلا من مَنَ وَ عَيَلّ لالحا تأولئك لَهُعْ جزاء آلضَّعْفٍ بللا عَمِلُوا وَ هم فى الْعرفاتِ آمِنُونَ 08 و الِْينَ يَشعَؤْدٌ فى 


0 
0 لاجزيق أ [ ل لْعَذَاب مُعَْضَرُونَ (0) 


نر جمه: 


ع#-ما در هيج شهر و ديارى ييامبرى انذار كنتده نفرستاديم مكر اينكه مترفيع نيا (ععانها كدسيت تال و تعبت 


بودند) كفتند:ما به آنجه شما فرستاده شده ايد كافر هستيم! 


٠١5: ص‎ 


ومو كفتند:اموال و اولالد ما(از همه)بيشتر اسث(و اين نشانه علاقه خذا به ماست) و ماهركر مجازات نخواهيم شد! #"ا- 
بكو :يرورد كار من روزى را براى هر كس بخواهد وسيع يا تنكك مى كند(اين ارتباطى به قرب در دركاه او ندارد)ولى اكثر 
مردم نمى دانند. 

/ثا-اموال وكرزتذان شما هركر شما وا نزد.ها مقرب ثم سازدجد كسائى كه ايمان بياورند و عمل صالح انجام دهند كه براى 
آنها ياداش مضاعف در برابر اعمالى است كه انجام داده اندو آنها در غرفه هاى(بهشتى)در(نهايت)امنيت خواهند بود /”7-و 
آنها كه براى انكار و ابطال آيات ما تلاش مى كنند و مى يندارند از جنكال قدرت ما فرار خواهند كرد در عذاب(الهى)احضار 
مى شوند. 


0 


لعسيرة 

مال و فرزند دليل قرب به خدا نيست! 

ال آنجا كه در آياتك كدذشعه سكن از اغواكرق مستكبران بودادر آبات عوود بحث كوشهائ ااي اغواكرى را متعكس مى 
سازد و ضمنا به ييامبر كرامى اسلام ص نيز دلدارى مى دهد كه اككر با تو مخالفت كنند تعجب مكن مخالفت مستكبران مرفه 
با ييامبران راستين يكك شيوه دائمى آنها بوده است. 


مى كويد:"ما هركز در هيج شهر و ديارى يبامبر انذار كننده اى نفرستاديم مكر اينكه مترفين-همان متنعمان مغرور و مست 
نعمت-مى كفتند وإ به آنجه شما به آن فرستاده شده ايد كافريمهو نجه را نامش بيام الهى مى نهيد قبول نداريم" ( 3 سل 


و 


, الل )عم لأمهة م 0 
فى قَويهِ مِنْ َذِير إلا قال مُتْرَهوها نا بللا أَرسِكُمْ به كافِرُونَ ). 


"نذير"به معنى بيم دهنده»اشاره به ييامبران الهى است كه مردم را از عذاب الهى در برابر كج روى ها و بيداد كرى ها و كناه و 


فساد بيم مى دادنك. 


"مترفوها "جمع"مترف "از ماده "ترف "(بر وزن طرف)به معنى تنعم اسستءو مترف به كسى مى كويند كه فزونى نعمت و 


ويد كى أعرفه او وا مس 


١٠١6: ص‎ 


و مغرور وغافل كرده و به طغيان كرى واداشته است .)١(‏ 


آرى معمولا ‏ كسانى كه در صف اول مخالفين انبياء بودند اين كروه مترف طغيانكر غافل بودند كه جون تعليمات انبياء را از 
يك سو مزاحم كامجويى و هوسرانى خود مى ديدندءو از سوى ديكّر مدافع حقوق محرومانى كه با غصب حقوق آنها به اين 
زندكى ير زرق و برق رسيده بودندءو از سوى سوم آنها هميشه براى ياسدارى مال و ثروتشان قدرت حكومت را يدك مى 


كشيدندءو ييامبران را در تمام اين جهات در نقطه مقابل خود مى ديدندءلذا فورا به مبارزه برمى خاستند. 


عج ابنكه آنها انككشت تعلم قاض ثم كذاشكتلةتلكه ذو ست م كفتتد ما به تمام اتحة: شما مغوت شذة 
جب اد روى و لاد صى دمى 1 رد مىئ_ 4 0 معو 


ايد كافريم "و حتى يكك كام هم با شما همراه نيستيم كه اين خود بهترين دليل بر لجاجت و عناد آنها در برابر حق بود. 


اين معنى مساله مهمى است كه قرآن در آيات مختلف از آن يرده برداشته كه غالبا محرومان»نخستين كسانى بودند كه دعوت 


انبياء را "لبيك "مى كفتند و متنعمين مغرور نيز اولين كروهى بودند كه علم مخالفت را برمى داشتند. 


: نكر ان دعوت انساء . نه آنه كوه توؤتنة ءِ ن فساد و داعبان به شأ كك خم افات [: دئك 
با إينكه منكران دعوت انبياء مسلما منحصر به اين كروه نبودند»ولى غالبا عاملان فساد و داعيان به شركك و خرافات آنها بو 


كه دائما سعى داشتند ديكران را هم به زور به اين طرق به كشانند. 
در آيات 77" زخرف»2١١‏ سوره هودءو 77 سوره مؤمنون نيز همين معنى آمده است. 


نه تنها در برابر انبياء كه در برابر هر قدم اصلاحى از ناحيه هر دانشمند مصلح و عالم مجاهدى برداشته شود اين كروه سر به 


مخالفت برمى دارند»و براى 
ص ٠١8:‏ 


.١7 "لسان العرب"جلد 9 صفحه‎ )١-١ 


در هم . شكسة: برنامه هاى مصلحان توطئه مى جينند واز هيج جنايتى روى كردان نيستنك. #46 آ يه بعد به منطق يوشالى آنها 
كه در هر زمانى براى اثبات برترى خود متوسل مى شدند و به اغفال عوام مى يرداختند اشاره كرده»مى كويد:' و آنها كفتند 


لاء ر رمعم ممع > لام 
ماااز همه ثروتمندتر و يراولادتريم '( وَ قالوا نحن أككر أطبالاً و أؤلاداً ). 


خداوند به ما محبت دارد هم اموال فراوان در اختيار ما نهاده.و هم نيروى انسانى بسيارءو اين دليل بر لطئف او در حق ما و نشانه 


مقام و موقعيت ما در نزد او است"و ما(نور جشمى ها)ه ركز مجازات نخواهيم فد"( يعن بعد يق 14 


مكر خداوند عزيز كرده هاى خود را هم مجازات مى كند؟!اكر ما مطرود دركاه او بوديم اين همه نعمت جرا به ما مى 
داد؟إخلااصه آبادى دنياى ما دليل روشنى بر آبادى آخرت ماست! بعضى از مفسران احتمال داده اند كه جمله "و ما نحن 
بمعذبين "دليل بر آن است كه آنها بطور كلى منكر قيامت و عذاب بودند.ولى آيات بعد نشان مى دهد كه اين جمله ناظر به 
اين معنا نيست.بلكه منظورشان اين بوده كه آنها به دليل ثروتشان مقرب دركاه خدايند. #**آيه بعد اين منطق يوشالى و عوام 
فريبانه را به عاليترين وجهى ياسخ مى دهد ودر هم مى كوبدءروى سخن را به ييامبر ص كردهءمى فرمايد: "به آنها بكو 
برورد كار من روزى را براى هر كس بخواهد كسترش مى دهدءو براى هر كس بخواهد سخت مى كيرد "(و اين ها همه طبق 
مصالحى است كه براى آزمون خلق و نظام زندكى انسان لازم مى داند و ربطى به قدر و مقام در دركاه خمدا ندارد ( قَلَ إِنَّ 
اوفط اورف لعن نا ومني 


١١17: ص‎ 


بنا بر اين كركر نبايد رسعت رودق را دليل بر سعادتءو تنككى روزى را دليل بر شقاوت شمرد"اما اكثر مردم از اين واقعيت بى 
فونه" ( و لكر كلو لكين لأ لفون ) 


البقه اكثريت ]كاه فشر ثيه هسسدو كريه ابن مسالهيرايى اكاهان واضح و روشن است. *#*#سيس با صراحت بيشترى 
0-4 --5 2 وه لا 

فو شت رامسقب كرومي كريبد لذ كز شان فميق 4 آموالةو اولادها تدتما را ترعدما مقرب سازه" 037 امالك 93 

لارء 32 ف ا لا بوه 

أولاذ كن بالحى تتزيكة عند ليلا ) نقد 


اين اشتباه بز ركى است كه دامنكير كروهى از عوام شده است كه تصور مى كنند آنها كه در اين جهان از نظر مادى كرفتار 


محروميتند مغضوب و مطرود دركاه خدا هستند و آنها كه در رفاه نعمت غوطه ورند محبوب و مقبول او مى باشند. 


جه بسيار افراد محرومى كه با اين وسيله آزمايش مى شوند و به برترين مقامات مى رسندءو جه بسيار افراد متنعمى كه اموال و 
ثروتشان بالاى جانشان و مقدمه مجازاتشان است. 


90057 واه لا و لا 2 
مكر قرآن در آيه ١8‏ سوره تغاين صريحا نمى كويد: إِنَطا أموالكم وَ أؤلاد كع فته وَ الله عِنْدَهُ أَجْرٌ عَظِيمٌ "اموال فرزندان شما 


وسيله آزمايش شما هستند و ياداش عظيم نزد خدا است". 
اين سخن بدان معنى نيست كه انسان دست از تلاش و كوشش لازم براى 
ص ١٠١8:‏ 


0١-١‏ "زلفى "و"زلفه "به معنى مقام و منزلت و منزلكاه آمده است(مفردات راغب) و به همين دليل منازل شب را زلف الليل 
كويند-تعبير به "التى "به خاطر آن است كه در بسيارى از موارد ضمير مفرد مؤنث به جمع مكسر بر مى كرددءبنا براين در اين 


جا نيازى به تقدير نيست. 


زندكى بر داردءبلكه هدف اين است كه داشتن امكانات اقتصادى و نيروى انسانى فراوان هر كز معيار ارزش معنوى انسانها در 


بيشكاه خذا تمن شود 


سيس به معيار اصلى ارزشهاى انسانها و آنجه مايه تقرب به دركاه خدا مى شود يرداخته(به صورت يكك استثناى منفصل)مى 
كويد "مكر كناتى كداايمان ا م د ل ا بادك يخليت مكرود به 
هاى بهشتى در نهايت امنيت به سر مى برند"( إلا مَنْ آ نَ وَعَوِلَ لالحا فَأولئِك لَهمْ عراء الضَّعْضٍ بللا عَمِلُواوَُمْ فى الْعُلَاتٍ 
0 


بنا بر اين تمام معيارها به اين دو امر باز مى كردد "ايمان" و عمل "صالح" از هر كس و در هر زمان و در هر مكانءو از هر قشر 
وهر كروهءو تفاوت انسانها در بيشككاه خدا به تفاوت درجات ايمان و مراتب عمل صالح آنها استءو جز اين جيز ديكرى 


سستك. 


حتى علم دانش و انتساب به افراد بزرككحتى به بيامبران»اكر توأم با اين دو معيار نباشد به تنهايى جيزى بر ارزش انسان نمى 


افزايد. 


ارزش وجودى انسان كشيدهءو معيار اصيل را در دو جيز خلاا-صه كرده كه همه انسانها قدرت بر تحصيل آن را دارند»و 


امكانات و محروميت هاى مادى در آن مؤثر نيست. 


آرى اموال و اولاد نيز اكر در اين مسير قرار كيرند به همين صبغه الهى در مى آيند و رنكك ايمان و عمل صالح مى يذيرند»و 
مايه قرب خنذا من شوندة اما اموال و اولادى كه انسان زا از مدا ووز سازئد و هعون بتى مووة يرستش قرار كيرنك وهابه 


فساد وافساة كردتد اشن كيره هاى جهتمتدهوبة كفن قرآن:دشيف حجان الساةا و دشمن سعاقت او هسسد: 
ص ٠١9:‏ 


)١ -١‏ تعبير به "جزاء الضعف "از قبيل اضافه موصوف به صفت است. 


يا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا إِنَّ مِنْ أزواجكع وَ أَؤلادِكم ع دُوًا لَك فاح ذَرُوهٌمْ: "اى كسانى كه ايمان آورده ايد بعضى از همسران و 


فرزندان شما دشمن شما هستندءاز آنها بر حذر باشيد"!(تغاين-؟1). 


ضمنا جنان كه قبلا نيز اشاره كرده ايم "ضعف "تنها به معنى "دو جندان" نيستءبلكه به معنى "جند برابر"آمده استءو در آيه 
مورد بحث به عمين معنى استءزيرا مى دانيم باذاش هر كار نيك در اند خدا حد اقل ده بزابر أستء من لكاء بالختدعه قَلَهُ عَطْدُ 


لا - 
أختاليا (اضاءك 16و كادبيه رانب ازااين هله كراش من واد 


"غرفات "جمع "غرفه "به معنى حجره هايى است در طبقه بالا قرار كرفته كه هم نور بيشتر دارد و هم هواى بهترءو هم از آفات 


به دور است.به همين دليل اين تعبير در مورد برترين منازل بهشت به كار رفته است. 
اين لغت در اصل از ماده "غرف "(بر وزن برف)به معنى بالا بردن و برداشتن جيزى است. 


تعبير به آمنون(كسانى كه در امنيت به سر مى برند)در مورد بهشتيان تعبير بسيار جامعى است كه آرامش روح و جسم آنها را 
از هر نظر منعكس مى كندء جرا كه نه ترس فنا و زوال و مركك دارندءو نه ترس هجوم دشمنءو نه بيمارى و آفت و اندوهءو نه 
حتى ترس از تر سإو نعمتى برتر از اين نيست كه انسان از هر نظر در امنيت به سر بردءهمان كونه كه بلائى بدتر از ناامنى در 
جنبه هاى مختلف زندكى وجود ندارد. #**و در آيه بعد كروه مقابل آنها را توصيف كرده و مى كويد:"اما آنها كه براى 
انكار و ابطال آيات ما تلاش و كوشش مى كنندءنه خود ايمان دارند ونه اجازه مى دهند ديكران در راه حق كام نهند»در 


حالى كه جنين مى يندارند كه مى توانند از جنكال قدرت ما فرار كنند»آنها در عذاب دردنااكك روز قيامت احضار مى شوند" 


١٠١: ص‎ 


57 5 ع لا 8 لار > 5 ه كك 57 8 
وَ الّذِينَ يَسْعَوْنَ فى آلباننا معاجزِينَ أولئك فى الْعَذَابٍ مُخْضَرُونَ ). 


آنها همان كسانى هستند كه با استفاده از اموال و اولاد و نفرات خود به تكذيب انبياء يرداخته اند و به وسوسه خلق خدا 
مشغول شدئد و آن جتان مغرور يودند كه كمان مي كردئد از يكال عذاب الهى فى. كريزتد:ولى همكى به فرمان تعدا در ذل 
آتش سوزان دوزخ احضار مى شوند. 

هله" وليك فى الْعدٌاب مخف رُونَ "جون سخنى از زمان آينده در آن نيست.ممكن است اشاره به اين معنى باشد كه آنها 
هم اكنون نيز كرفتار عذابند» جه عذابى برتر از اين زندانى كه با مال و اولاد براى خود ساخته اند؟! اين احتمال نيز وجود دارد 
كه تعبير فوق به خاطر آن باشد كه اين وعده الهى جنان مسلم است كه كُويى الان در آن قرار دارند»همان كونه كه در جمله 


وى آنا لس بي سه ام 
"فهم فى الْعرّفاتٍِ آمِنُونَ "آمده است. 


تعبير به" مُعَاجِزِينَ "به طورى كه بعضى از ارباب لغت كفته اند به معنى اين است كه آنها جنين مى يندارند كه مى تواتند از 
حوزه قدرت خدا و مجازاتش فرار كنند»در حالى كه اين يندارى باطل و بى اساس است .)١(‏ 


نكته ها: 

ارزيابى ارزشها! 

مساله مهم در زندكانى فرد و جامعه ها مساله معيارهاى سنجشء.و نظام ارزشى حاكم بر فرهنكك آن جامعه است. 
زيرا تمام حركتها در زندكى فرد و جمع از همين نظام ارزشى سرجشمه 


فنا 


0 
3ت )"لسان العرب "و" مفردات راغب ""معاجزين "را به معنى "ظانين انهم يعجزون الله "تفسير كرده اند و در حقيقت شبيه 


كير "كدعو اللاو وسوله "كمون انهاة سورة بقرن أمقع روزا بام متاعلك كانديه ا ون مخاامى يذ 


مى كيردءو براى آفريدن اين ارزشها است. 


اشتباه يكك قوم و ملت در اين مساله»و روى آوردن به ارزشهاى خيالى و بى اساسءكافى است كه تاريخ آنها را به تباهى 
بكشدءو درك ارزشهاى واقعى و معيارهاى راستين محكم ترين زيربناى كاخ سعادت آنها است. 


دنيا يرستان مغرور ارزش را تنها منحصر در مال و قدرتهاى مادى و نفرات خود مى دانند»حتى معيار شخصيت در ييشككاه خدا 
را در اين جهار جوب تصور مى كنندءجنان كه در آيات فوق نمونه اى از آن ديديمءو نمونه هاى فراوان ديكرى از آن در 


قرآن مجيد به جشم مى خورد. 


١-فرعون‏ جبار و زر و زوريرست به اطرافيانش مى كويد:من باور نمى كنم موسى از طرف خدا باشد اكر راست مى كويد 


يس جرا دست بند طلا به او داده نشده است؟!" فلو لا ألْقَى عَلَيِهِ أُسْورَةٌ مِنْ ذَهَب :لنوردة زخرف آيه +0 


٠. ٠. 5 00‏ 7 5 حَ 3 م ل َ. عر ل فى 
او حتى نداشتن جنين زر و زيورى را دليل بر يستى مقام موسى مى شمرد و مى كويد:( أمْ آنا خيرٌ مِنْ ه ذا الذى هوّ مَهين ) 


(سوره زخرف آيه 27). 


0 - 2< ناور 7 8 ديك 4 
كل كان با سردن أن الك و تنه تشقن قادل قد توي من لفو وش كقية" ل الف يق 
رَجُل مِنّ الَْويئِن عَظِيم ":"جرا اين قرآن بر شخصيت بزركك و مرد ثروتمندى از سرزمين مكه يا طائف نازل نشده است"؟! 
(زخرف آيه ."1١‏ 


2 


#-بنى اسرائيل به "اشموئيل '"ييغمبر زمانشان در مورد انتخاب "طالوت" به فرماندهى لشكر ايراد كردند.و كفتند:" نَحنٌ أحق 
بِالْمَلَك مِنْهُ وَلَمْ يُوْتَ سَعَهُ مِنَ اللطَالِ ":"ما از او به فرماندهى و حكومت سزاوارتريمءجرا كه از دودمان معروفيم؛بعلاوه طالوت 


ثروتى ندارد "؟!(سوره بقره /ا75). 


ع-مشركان ثروتمند قوم نوح به او ايراد كردند"جرا اين افراد اراذل و يست اطراف تو را كرفته اند"؟!و منظورشان از 


يستى»نداشتن مال و ثروت بود! 


طن 1 


"لوا أنَؤْمنٌ لسك و اتبعك الْأَردْلُونَ ":"آيا ما به تو ايمان بياوريم در حالى كه اراذل به تو ايمان آورده اند"؟!(سوره شعراء 
ابه 01١‏ 


ه-همين ايراد را ثروتمندان مكه به ييامبر اسلام ص كردند كه از جه رو اطراف تو را يا برهنه ها كرفته اند؟ما حتى از بوى بدن 
اينها ناراحت مى شويم» اكر آنها را از خود برانى ما در كنار توايمءقرآن در سوره كهف سخت به آنها مى تازدءبا شديدترين 
لحنى آنها را تهديد مى كندءو به ييامبر ص دستور مى دهد:تو بايد با مردانى همنشين باشى كه هر جند تهيدستند اما قلبشان 
فار ع عداانه و مي دامر زر ام ها بين ريح ار لسر بر الاي بامبر ص با اينها باش و 
ه زكزبروى از ابنها مكردان "و القن شك مه الذي تقر وريه بالقداوزو الفمتف نكو وجي و اكد عبات عو 1" 
(كهن-28). 


روى اين جهات نخستين و مهمترين كام اصلاحى انبياء در هم شكستن اين جارجوبه هاى ارزشى دروغين بودءةآنها با 
تعليماتشان اين معيارهاى غلط را در هم ريختندءو ارزشهاى | صيل الهى را جانشين آن ساختند و با يكك "انقلاب فرهنكى" 


محور شخصيت رااز اموال و اولاد و ثروت و جاه و شهرت قبيله و فاميل به تقوا و ايمان و عمل صالح مبدل ساختند. 


مسي نلو لضي رس سم د ين 'اموال"و"اولاد ل 
ييشكاه الهى و كفتن شالك وَل واكم الى 1لا اذواملة ارون امحل را با دل" ' إلا مَنْ آمَنَ وَ 
عَمِلَ لالحا "جانشين آن مى كند. 


يي 2ه 7 لم 
آيه شريفه:" إِنَّ أكرَمَكم عِنْدَ الله أتقاكغ "كه به صورت يكك شعار اسلامى درآمدهءبعد از نفى ارزشهاى وابسته به قبيله و 


عشيره بيانكر همين انقلاب فكرى و ارزشى است. 


١١7١: ص‎ 


طبق اين آيه(سوره حجرات-١1١)هيج‏ جيز جز تقواءايمان توأم با احساس مسئوليت و ياكى عمل.معيار ارزيابى شخصيت انسانها 
وفرشان كرهر كامتعدا تست وهر كسن انا ين معيار اصيل سهم بيشترى دارد مقرب تر و كرامى تر است. 


جالب اينكه در محيط عربستان قبل از آنكه تعليمات حياتبخش اسلام و قرآن ظهور كند ا ب 


محصول آن محيط مشتى غارتكر و زوركو همجون"ابو سفيانها"و"ابو جهلها"و"ابو لهب ها'بود. 
اما از همان محيط بعد از انقلاب نظام ارَرْشَىي "ملمانها و توذرها و"مقدادها و عمارناسرها برخاستند: 


جالب اينكه قرآن مجيد در سوره 'زخرف "بعد ازذكر آياتى كه در فوق به آن اشاره كرديم»مى كويد:"نه تنها زرق و برق 
مادى دليل بر شخصيت نيست بلكه اككر مفاسدى از اين رهكذر به وجود نمى آمد ما براى كافران خانه هايى قرار مى داديم كه 
سقفهايش از نقره و يله ها و نردبانهاى(كرانقيمتى)داشته باشد كه به وسيله آن به طبقات بالا روندءو براى اطاقهاى آنها 
درهايى(ير زرق و برق) و تختهايى(زيبا)قرار مى داديم كه بر آن تكيه كنندءو هر كونه زيورى را در اختيار آنها مى 
امدق يمءولى اينها همه متاع زندكى دنيا است و سراى ل ا 1 
الام أَمَهَ لحِدَهُ أجعلة] يمن بعر بالا خللن إجيرهع عفنا ِن ِو و ملرج عليه بطهزود 0 فرني الاباز را ع 


1 
ينكوْنَ - و رُخْوْقوَ إن كَل ذلك لما م العياء الذّلِا وَ الْآخرَهُ عِنْدَ ربك لِلْمُتّقِينَ )ازخرف آيات ##دع"-"). 


ايئها همه براى اد ين است كه ارزشهاى دروغين جاى ارزشهاى واقعى انسانى را نكيرد. 


[سوره سبا :)1١(‏ آيات 79 تا 21] 
اشاره 


1 إن بَى يبشع لق لمن يشا ون اكه ل وكا نف مِنْ ضَيْءٍ ْو ِف وَُوَ لاقن (04) و يوم شرم 

بيع نع يول إملايكد ا لؤلا بحم كاثوا يخوت 5.١‏ كوا مريلكانك أنك ولأ ين ذونه بل كثوا يتبوت أن كترم 
لا لا 

بهم مُؤْمنُونَ (61) قَالْيَومَ لا يتيلك بغ كم إيغض كَذْما وَل ضَرًا وَتَقُولٌ لِلَِّينَ طَلَمُوا ذُوقُوا عَدَاب انار َلَتى كنم بها ار 

0ع 


نر حجمه: 


9"-بككو:يرورد كارم روزى را براى هر كس بخواهد توسعه مى دهد و براى هر كس بخواهد تنكّك(و محدود)مى سازد.و هر 


جيزى را(در راه او)انفاق كنيد جاى آن را ير مى كند و او بهترين روزى دهند كان است. 


«احيه اماظن بتاور روزف واكه كيداوتد مه اتها را مسشورفن كتدسس بد كرشتكان حى كريد :با ابنها كما را رسن هن 


كردند؟! 


١١0: ص‎ 


ادانها هئ كويد متزفى (اق ابى تسبعهاص تأزوا)تتها تزولى ماهس له آنهاء (آنان مانو تمى برسعدتد)بلكه عدن وا برسفكن 
فى كردتكؤئؤ اكثرشان به آنها ابمان داششد!. 


؟؟-امروز هيجيكك از شما نسبت به ديكرى مالكك سود و زيانى نيست و به ظالمان مى كوئيم بجشيد عذاب آتشى را كه 
تفسير: 

بيزارى معبودان از عابدان 

بار ديكر دراين آيات به ياسخ كفتار آنها كه اموال و اولاد خود را دليل بر قرب خويش در دركاه خداوند مى ينداشتند باز 


مى كرددءو به عنوان تاكيد مى كويد: بكو يروردكار من روزى را براى هر كس از بندكانش بخواهد كسترده يا محدود مى 
5 3 و 5 ف لا 9 
كند"( قل إِنَّ رَبّى يبْسْط الرّرْقَ لِمَنْ يَسْاءُ مِنْ طََادِه وَ يَفْدِرُ لَه ). 


سيس مى افزايد:"آنجه رانك :زاف كمد التاق كان يعدا وسيل اف [ اير بر بست كنك و او موتر و روزي مهد كاز انيه 217 


- 
عه كو 


أنْمَفَتُمْ مِنْ شَىْءٍ فَهُوَ يُحَلِفَةُ و هُوَ - تير الرازقِينَ ). 
كرجه محتواى اين آيه تاكيد بر مطلب كذشته است ولى از دو جهت تازكى دارد: 


نخست اينكه آيه كذشته كه مفهومش همين مفهوم بود بد بشتر ناظريه اموال واولكد كقار بود در عغالى كه تعبير يه "عيناه” 
(بند كان)در آيه مورد بحث نشان مى دهد كه ناظر به مؤمنان استءيعنى حتى در مورد مؤمنان كاه روزى را كسترده مى كند- 
آنجا كه صلاح مؤمن باشد-و كاه روزى را تنكك و محدود مى سازد- آنجا كه مصلحتش ايجاب كندءو به هر حال وسعت و 


تنكى معيشت دليل بر هيج جيزى نمى تواند باشد. 


١١8: ص‎ 


ديكر اينكه آيه قبل وسعت و تنكى معيشت را در باره دو كروه مختلف بيان مى كرد در حالى كه آيه مورد بحث ممكن است 
اشازم نه دوعالت مخكتلق:از رك اسان ناشد كه كاه روركن كسترده و كام شك و دوو 'اسث: 


به علالوه آنجه در آغاز اين آيه آمده در حقيقت مقدمه اى است براى آنجه در يايان آيه است و آن تشويق به انفاق در راه 


خدا است. 


26م 1[ 


ماه ا 


ع- 


:الاو جايش را ير مى كند)تعبير جالبى است كه نشان مى دهد آنجه در راه خدا انفاق كردد در حقيقت يكك 


تجارت ير سود استءجرا كه خداوند عوض آن را بر عهده كرفته»و مى دانيم هنكامى كه شخص كريمى عوض جيزى را بر 
عهده مى كيرد رعايت برابرى و مساوات نمى كند بلكه جند براير و كاه صد جندان مى كند. 


البته اين وعده الهى منحصر به آخرت و سراى ديكر نيستءآن كه در جاى خود مسلم است.در دنيا نيز با انواع بركات جاى 


للك 2 د 171 وعى 0-1 5 .0 
جمله هو خير الالقة (او بهترين روزى دهند كان است)معناى كُسترده اى دارد و از ابعاد مختلف قابل دقت است. 


اواز همه روزى دهندكان بهتر است به خاطر اينكه مى داند جه جيز ببخشد و جه اندازه روزى دهد كه مايه فساد و تباهى 


نككرددءجرا كه به همه جيز عالم است. 

أو هرجه نواه م تزاتد اعطاء كد حرا كدي هر جز قادن اسع 

او در برابر نجه مى بخشد ياداش و جزائى نمى خواهد جرا كه غنى بالذات است. 
او حتى بدون درخواست مى دهد جرا كه از همه جيز با خبر است و حكيم است. 


١١17: ص‎ 


بلكه در حقيقت هيجكس جز او "روزى دهنده "نيستءجرا كه هر كس هر جه دارد از او است و هر كس جيزى به ديكرى مى 


دهد '"'واسطه انتقال روزى 0 است.نه روزى دهنده. 


اين نكته نيز قابل دقت است كه او در برابر اموال "فانى "نعمتهاى "باقى " مى دهد.و در مقابل "قليل ""كثير '"'مى بخشد. ***#و از 
آنجا كه اين كروه از ثروتمندان ظالم و طاغى در زمره مشركان بودند وادعا مى كردند كه ما فرشتكان را مى يرستيم و آنها 
شفيعان ما در قيامت هستند, قرآن به ياسخ اين ادعاى بى اساس نيز يرداخته جنين مى كويد: "به خاطر بياور روزى را كه 
خداونك همه اتهاجهه غنادك كندل كان "و جه عيادت شون دكاو را محشو رم ى كتديسيسس :فرشتكان و١‏ فحاظن ساغته من 
كزيد :ايها شما را غاد كا كردن "لاورز فذقو جيعا ثم يفول إلملديكه أ زلا يام كوا يَعبدُود . 


بديهى است اين سؤال سؤالى نيست كه مجهولى را براى ذات ياكك خداوند كشف كند جرا كه او به همه جيز عالم 
اشة هدق ابن امت از مان كرشتكان حقايق كننه شؤك تاناخ كروهعنادت كتتده بعر | فكدوءو شؤتله :شو تنو و نداقد ١‏ نهاااز 
ذكر "ملائكه "از ميان تمام معبودهايى كه مشركان داشتندءيا به خاطر آن است كه فرشتكان شريف ترين مخلوقى بودند كه 
آنها يرستش مى كردند» جايى كه از آنها در قيامت شفاعتى حاصل نشود از يكك مشت سنكك و جوب يا جن و شياطين جه مى 


انبياء)مى دانستندءو به اين عنوان آنها را يرستشس 


١18: ص‎ 


مى كردند»جنان كه در تاريخجه بت يرستى در ميان قوم عرب آمده است كه "عمرو بن لحى " (١)در‏ سفرى كه به شام رفته 
بود جمعى را در حال بت برستى ديد از آنها دراين باره سؤال كرد كفتند اينها خدايانى هستند كه به شكل موجودات علوى 
ساخته ايمءاز آنها يارى مى جوثيمءو به وسيله آنها تقاضاى باران مى كنيم! عمرو بن لحى اين عمل را يسنديد و از آنها ييروى 
كردءو بتى همراه خود براى حجاز به سوغات آوردءو از آن زمان بت يرستى آغاز شدءو كسترش يافت تا اينكه اسلام آمد و 
آن را ريشه كن ساخت 200 6 دا كنون ببينيم "فرشتكان "در ياسخ سؤال يرورد كار جه مى كويند؟آنها جامعترين و مؤدبانه 
ابن سر اساي مسرن بن كنادا ماوق افو بر كارا رن ودياك تإرو] ايباميكي و اريتك واد 
اند"( قالوا ستلطاتك ). 


مح 5 5-0 لا 06م 
ما به هيجوجه با اين كروه ارتباط نداشته ايم»"تنها تو ولى ما هستى نه آنها" ( أَنْتَ وَلِيّنا مِنْ دُونِهِمْ ). 


فنت ه لا ع أ جره وه 
"آنها ما را يرستش نمى كردندءبلكه جن را مى يرستيدند و اكثرشان به جنيان ايمان داشتند"'( بل كانوا يَعْبْدُونَ الجن أكتَرُهُمْ 
بهم مُؤْمِنُونَ ). 

در اينكه مفهوم ياسخ فرشتكان جيست؟در ميان مفسران كفتكو استء و هر يكك تفسيرى براى آن كرده اندءاما آنجه نزديكتر 


به كر مى رسك اين است كةمنتظون |ذ "عن "شيظان و سار موخوداة يكن است كدديثت برستان وابه 
ص ١١95:‏ 
)١-١‏ عمرو بن لحى از سرشناسان مكه بود(لحى به ضم لام و فتح حاء و تشديد ياء). 


)7١-1‏ تفسير"روح المعانى "جلد ١؟‏ صفحه ١١(ذيل‏ آيه مورد بحث)-در سيره "ابن هشام "همين معنى با تفاوت مختصرى 


آمده استءو در آنجا مى خوانيم كه او بت"هبل" را از شام با خود آورد(سيره ابن هشام جلد ١‏ صفحه 0/8. 


اين عمل تشويق مى كردندءو آن را در نظرشان زينت مى دادندءبنا بر اين مراد از عبادت جن همان اطاعت و ييروى از فرمان و 


فرشتكان ضمن اظهار تنفر و بيزارى و اعلام عدم رضايت به اين كار مى كويند عامل اصلى اد ين فساد شياطين بودند هر جند 


ظاهرا ما را يرستش مى كردندء بايد جهره واقعى اد ين كار را برملا كرد. 
و به اين ترتيب عبادت كنند كان را به تمام معنى از خود مى رانند و نوميد مى كنند. 


37 5 
كر اسم نت تم إيانا تَعْبَدُونَ : ارم 0 
مشركان مى كوئيم شما و معبودهايتان در جاى خود باشيد (تا به حسابتان رسي دكى شود)سيس آنها را از هم جدا مى كنيم»و 


معبودهايشان به آنها مى كويند:شما هركز ما را عبادت نمى كرديد "!(يونس-08. 


يعنى شما در حقيقت هوا و هوسها و اوهام و يندارهاى خويش را مى يرستيديد نه ما راءو ازا ين كذشته اين عبادت شما نه به 
امر و فرمان ما بود ونه به رضايت ماءو عبادتى كه جنين باشد در حقيقت عبادت نيست . »به اين ترتيب اميد مش ركان در آن 
روز به نوميدى كامل تبديل مى شود و به وضوح اين حقيقت براى آنها روشن مى كردد كه معبودان آنها كوجكترين كرهى 
از كارشان نخواهند كشودءبلكه از آنان متنفر و بيزارند. 
لذادر آيه ا عنوان يكك نتيجه كيرى ير معنى مى كويد:"امروز هيجيك از شما نسبت به ديكرى مالكك سود و زيانى 
نيست "( فَالْيَوْمَ لا بَما نفلك بَعْضْكم لبغض تفع و لاض ةا ). 


١٠١: ص‎ 


بنا بر اين نه فرشتكان كه ظاهرا معبود آنها بودند مى توانند شفاعتى كنندء و نه آنها نسبت به يكديكر مى توانند كمكى انجام 
دهك. 


"معاي كيه ابو «الداناايق كونيو :فين عذاب اتحى :وا كه انار تكديت ني كرديد 17 نشول للزين لقو درخرا 
عَذَابَ الثاوالبى كتقم بها تكذيوة 0 


2 


اين نخستين بار نيست كه قرآن از مشركان تعبير به "ظالم "و ستمكر مى كندءبلكه در بسيارى ديكر از آيات قرآن از" كفر "تعبير 
به"ظلم "يا از "كافران و مش ركان "تعبير به "ظالمان "شده استءجرا كه قبل از هر جيز بر خود ستم مى كنند كه تاج يرافتخار 
عبوديت يرورد كار رااز سر برداشتهءو طوق بندكى خفت بار بتها را بر كردن مى نهند»و همه حيثيت و شخصيت و سرنوشت 


خود را بر باد مى دهند. 


در حقيقت آنها در روز قيامت هم مجازات شرك خود را مى بينند»و هم مجازات انكار معاد راءو در جمله"و تقول لِلَذِينَ 
ع ىاو لا 3 3 م ود 82 5 
ظَلمُّوا ذوقوا عَذابَ النار الى كتمع بها تُكَذّبُوقَ "هر دو معنى جمع است. 


اشاره 
١-انفاق‏ مابه فزونى است نه كمبود 


تعبيرى كه در آيات فوق در مورد انفاق خوانديم كه فرمود هر جيزى را كه در راه خدا انفاق كنيد خداوند جاى آن را ير مى 


اولائاز اين نظر كه ''شىء "به معنى وسيع كلمهءتمام انواع انفاقها را اعم از هادى و .معتوئ؛ كوحكك و بز ركفءبه هر انسان تبازمئد 


اعم از صغير و كبير» همه را شامل مى شود.مهم اينست كه انسان از سرمايه هاى موجود خود در راه 


1 


خدا ببخشد به هر كيفيت و به هر كميت باشد. 


ثانيا:انفاق را از مفهوم فنا بيرون مى آوردءو رنكك بقا به آن مى دهدء جرا كه خداوند تضمين كرده با مواهب مادى و معنوى 
خود كه جندين برابر و كاه هزاران برابر -و حد اقل ده برابر است-جاى آن را ير كندءو به اين ترتيب شخص انفاق كننده 
هنككامى كه با اين روحيه و اين عقيده به ميدان مى آيد دست و دل بازترى خواهد داشتءاو ه ركز احساس كمبود و فكر فقر 


به مغز خود راه نمى دهد.بلكه خدا را شكر مى كويد كه او را موفق به جنين تجارت يرسودى كرده است. 


بار اسان عاو الو طروت ورور بود لز لقي قر اراح مل لكو بابي 
لا ماه 

عاب أليم- - نوت بال وَ وَسُوِهِ و ملاجِدُونَ فى صييل الل يكم و اميسكم ١‏ ذَلِكع خَيرْ لكم إِنْ كم تَعلْمُونَ اقم كفنانق 
كه ايمان آورده ايد آيا شما را به تجارت يرسودى كه از عذاب دردناك رهائيتان مى بخشد راهنمايى بنمايم؟-ايمان به خدا و 


ى 


0 


ييامبرش بياوريد و در راه خدا با اموال و جانهايتان جهاد كنيد اين براى شما بهتر است اكر مى دانستيد". 

در روايتى از ييغمبر كرامى اسلام مى خوانيم كه فرمود: 

ينادى مناد كل ليله لدوا للموت! و ينادى مناد ابنوا للخراب! و ينادى مناد اللهم هب للمنفق خلفا. 

و ينادى مناد اللهم هب للممسكك تلفا! و ينادى مناد ليت الناس لم يخلقوا. 

وينادى مناد ليتهم اذ خلقوا فكروا فيما له خلقوا!: 

"در هر شب منادى آسمانى ندا مى دهد بزائيد براى مردن! و منادى ديكرى ندا مى دهد بنا كنيد براى ويرانى! 


١١١: ص‎ 


و منادى ندا مى دهد خداونداإبراى آنها كه انفاق مى كنند عوضى قرار ده. 


و منادى ديكرى ندا مى كند خداوندا!!براى آنها كه امساكك مى كنند تلفى قرار ده! و منادى ديكرى مى كويد:اى كاش مردم 
آفريده نمى شدند! و منادى ديككرى صدا مى زند اى كاش اكنون كه آفريده شدندءانديشه مى كردند كه براى جه آفريده شده 
اند"؟ (1). 


(منظور از اين مناديها كه ندا مى دهند فرشتكانند كه به فرمان خدا تدبير امور اين عالم مى كنند). 

در حديث ديكرى از آن حضرت مى خوانيم: 

من ايقن بالخلف سخت نفسه بالنفقه!: 

"كب كدارقيق يمهوضن وسائقية ذاقه ياد دو اثفاق كردق سكا ركيد خواهك بود" 31 

همين معنى از امام باقر ع و امام صادق ع نيز نقل شده سيد 

اما مساله مهم اينست كه انفاق از اموال حلال و مشروع باشد كه خدا غير آن را قبول نمى كند و بركت نمى دهد. 


لذادر حديثى از امام صادق ع مى خوانيم:شخصى خدمتش عرض كرد دو آيه در قرآن است كه هر جه من به سراغ آن مى 


روم آن را نمى يابم(و به محتواى آن نمى رسم). 


عرض كرد نخست اين سخن خداوند بزركك اسث كه مى كويد: أَدْعُونى أَسْتجت لَكم :"مرا بخوانيد تا دعاى شما را مستجاب 


2 ٠. ٠. الل‎ 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 
8-7 "تور التقلين "جلك ##تصفسه ٠ع‏ 


اما دعايم مستجاب نمى شود! فرمود:آيا فكر مى كنى خداوند عز و جل وعده خود را تخلف كرده؟. 
عرض كرد نه. 
فرمود يس علت آن جيست؟ عرض كرد نمى دانم. 


فرمود ولى من به تو خبر مى دهم: 
ل 
من اطاع الله عز و جل فيما امره من دعائه من جهه الدعاء اجابه: "كسى كه اطاعت خداوند متعال كند در آنجه امر به دعا كرده 


و جهت دعارا در آن رعايت كند اجابت خواهد كرد. 


عرض كرد:جهت دعا جيستإفرمود نخست حمد خدا مى كنىءو نعمت او را يادآور مى شوى»سيس شكر مى كنى بعد درود 


حامر قسن "فرسكق اسننين كتاهانت واب ةخاطرعى' اورع افراقهى كاز انيابة كهدا كاه من بريه و ويه من 


- 


و٠‎ 


نمابى؛اينست جهت دعا! سيبس فرمود:آيه ديكر كدام است؟ عرض كرد:اين آيه است كه مى فرمايد: وَ لكا أنْفَقْكمِ مِنْ شَئْءِ فَهُوَ 
كةو فووا رق اميك ذو وعدا اسان فى اكت وك جرف ايفان اخزايد كيذ سانو ند سر ة امي 
فرمود:فكر مى كنى خداوند از وعده خود تخلف كرده؟! عرض كرد:نه. 


فرمود:يس جرا جنين است؟ عرض كرد نمى دانم. 
فرمود: 


لو ان احدكم اكتسب المال من حلهءو انفقه فى حلهءلم ينفق درهما الا اخلف عليه: "اكر كسى از شما مال حلالى به دست 


آورد ودر راه حلال انفاق كند هيج درهمى را انفاق نمى كند مكر اينكه خدا عوضش را به او 


اي 


؟-اموال خود را بيمه الهى كنيد: 
يكى از مفسران در اينجا تحليل جالبى دارد مى كويد: 


عهياابخ است كه تاجر عكان كديداتن يكى از اموالشن دن ععرضن لف است نختاضيز است أن :زا حفن به صورت نيه 


بفروشد.هر جند طرف فقير باشد» مى كويد:اين بهتر از اين است كه بككذارم و نابود شود. 


واكر تاجرى در جنين شرايطى اقدام به فروش اموالش نكند تا نابود شود او را"'خطا كار"'مى شمرند! واكر در جنين شرائطى 


خريدار سرمايه دارى بيدا شود و به او نفروشد او را"بى عقل '"معرفى مى كنند. 


واكر علاوه بر همه اينها خريدار با داشتن تمكن مالى همه كونه وثيقه بسيارد و سند قابل اطمينانى نيز بنويسد در عين حال به 
او نفروشد"ديوانه "اش مى خوانند! ولى تعجب در اين است كه همه ما اين كارها را انجام مى دهيم و هيجكس آن را جنون 
نمى شمرد! زيرا تمام اموال ما قطعا در معرض زوال است و خواه ناخواه از دست ما بيرون خواهد رفت.و انفاق كردن در راه 
غدا يكن نوع وام :داق بهاو العو بو اقنااش نسيان ععن بعتى خداوئد يررك فرعوده: 9 الفقه ون كيدء فهو يَكَلفة :"مر سعد 
را انفاق كنيد عوضش را مى دهد" و در عين حال املاكك خود را نزد ما كروكان كذاشته.جرا كه هر جه در دست انسان است 


عاريتى از ناحيه اوس ت(و محكمترين سندها از كتب آسمانى در اين زمينه در اختيار ما نهاده). 
اما با همه اينها بسيارى از ما اموال خود را انفاق نمى كنيم و مى كذاريم 
ص ١1١6:‏ 


."07 "تفسير برهان "جلد “ صفحه‎ )١-١ 


از دستمان برودءنه اجرى داريم ونه شكرى .)١(‏ 

''-وسعت مفهوم"انفاق" 

براى اينكه بدانيم مفهوم "انفاق "تا جه حد در اسلام كسترده است كافى است حديث زير را مورد توجه قرار دهيم: 
ييغمبر كُرامى اسلام ص فرمود: 


كل معرووف صتلاقنوما انقق الرجل على اللساو علد كاب له بد قدو ماتوقى ابه الرجل عرضية فهو متدقهوواها القق الرجل فين 
نفقه فعلى اللّه خلفهاءالا ما كان من نفقه فى بنيان او معصيه: 


"هر كار نيكى به هر صورت باشد صدقه و انفاق در راه خدا محسوب مى شود (و منحصر به انفاقهاى مالى نيست). 
وهر جه انسان براى حوائج زندكى خود و خانواده خود صرف مى كند صدقه نوشته مى شود. 
و آنجه را كه انسان آبروى خود را با آن حفظ مى كند صدقه محسوب مى كردد. 


وآنجة وا اسان دن واد خسدا انثاق فى كد غوفن اقازايه او خواهد :واد فكر عو كه صيرق ينا شو عسوو ينا خانهاانا 


ذز واه فعصيت ضورك كرد" 1 


استثناء خانه ممكن است از اين نظر باشد كه عين آن باقى است به علاوه مردم بيشترين توجهشان به آن است. 


)١ -١‏ تفسير "فخر رازى "جلد ١0‏ صفحه 777(ذيل آيات مورد بحث). 
)١ -١‏ تفسير "قرطبى "جلد © صفحه 0789(ذيل آيه مورد بحث). 


[سوره سبا :)1١(‏ آيات 67 قا 8] 


اشاره 
0 
0000 6 0 0 لا 2 0 
إل عنييم 37 ثاب تأ لل دج تربة أذ بشذخم نان بعد الحم وَ قاثوا ل لكا إل إفكك مشكري و قا 
1 ل 
أي كلو عق 3 لدع إن ذا إلا ستعو مين 00و التاق بن عب وذ زعوي وا وت 1 هع مبلَك ين كذ 
0 ع 
(عع) وَكَذَّبَ أَلَّذِينَ مِنْ قَيلهع و لا '] يلها مغلطار '] آنامع فَكَذّبُوا و إلى فكيف كان تكير (0©) 


نر جمه: 


1ك -هنكامى كه آيات روشتكر ما , بر آنها خوانده شود مى كويند او فقط مردى است كه مى خواهد شما را از آنجه يدرانتان 


رميش من كروئد از وارديوعى كويد 


اين جز دروغ بز ركى كه(به خدا)بسته شده جيز ديكرى نيستءو كافران هنكامى كه حق به سراغشان آمد كفتند:اين فقط يكك 
سحر آشكار است! 88-ما(قبلا-)جيزى از كتب آسمانى را به آنها نداده ايم كه آن را بخوانند(و به اتكاى آن سخنان تورا 


تكذيب كنند)و قبل از تو هيج ييامبرى(نيز)براى آنها نفرستاديم. 


1١77 ص‎ 


هع-كسانى كه بيش از آنها بودند(نيز آيات الهى را)تكذيب كردند در حالى كه اينها به يكك دهم(از قدرت و نيروى 


آنان)نمى رسند:(آرى)1نها وسولاق مرا تكذيت كردثل وبين مجازات من (نسبت به آنها)اجكوته يود؟! 


0 


لعسيرة 


با كدام منطق آيات ما را انكار مى كنند؟ 


آيات كذشته از وضع مشركان و افراد ب بى ايمان در قيامت سخن مى كفت» » آيات مورد بحث بار ديكر به وضع آنها در اين دنيا 
يرداخته عكس العمل آنان را در برابر شنيدن قرآن بازكو مى كندءتا روشن شود آن سرنوشت شوم در قيامت معلول اين 
موضعكيرى غلط در مقابل آيات الهى در دنياست. 


حبك هن كويد "اهكان كدداراك ووشتد رما 1 ل ا ل ل 
ل ل ا لا 
نياكانتان يرستش مى كردند باز دارد"( وَ إذا تَثللإ تتلل عَلَتِهِمْ آي 210 ينات قانوا ا ذا إلا رَجلٌ يريد أَنْ يض دحم عنما كان يعد 


الوْكم ). 
اين نخستين عكس العمل آنها در برابر اين "آيات بينات "است كه به منظور تحريكك حس عصبيت در اين قوم متعصب مطرح 


مى كردند. 


مخصوصا تعبير به "آبائكم' '(ندوان شهااية جا" اباكنا الل ل ل لي 
كنند ميراث نياكان شما در خطر است.بياخيزيد و دست اين مرد را از آن كوتاه كنيد! تعبير إلا وجل ...از دو نظر براى 
تحقير ييامبر بوده است.يكى كلمه هذا(اين)و ديكرى رجل (مردى)به صورت نكره.در حالى كه همه آنها بيامبر ص را به خوبى 
و با سوابق روشن مى شناختند. 

اين نكته نيز قابل توجه است كه قرآن»"آيات"را توصيف به "بينات" مى كندءيعنى دلاثل حقانيتش همراه خود آن استءو 
آنجا كه عيان است نياز 


١7: ص‎ 


به بيان ندارد. 


بارع ار ا 0 انآ ا لعذا إلا إفك مفتر 


"افك "(بر وزن فكر)جنان كه قبلا هم كفته ايم به معنى هر جيزى است كه از صورت اصلى د كركون شودءلذا بادهاى مخالف 
ام كو يند» سيس به دروغ و تهمت و هر سخن خلافى "افك ''كفته شده ولى به كفته بعضى "افكك" به دروغهاى 


بز ركك كفته مى شود. 


با اينكه تعبير به "افكك "براى متهم ساختن يبامبر ص به دروغ كافى بود ولى آنها با كلمه "مفترى"آن را تاكيد مى كردند»بى 


آنكه هيج دليلى بر اين ادعاى خويش داشته باشند. 


0 اي 0 
01 متكا كدق بج اعشان مد مت ا ا '!( وَ قال ل جد 


0 سِكْرٌ مُبِينٌ ). 


و بالآخره سومين اتهامى را كه به ييامبر ص بستند تهمت"سحر"بود» جنان كه در يايان 


عجب اينكه اين كروه كمراه هر سه تهمت خود را با صريحترين تاكيد كه همان حصر است بيان مى كردند.يكك جا مى كفتند 
اين فقط سحر است جاى ديكر مى كفتند:اين فقط دروغ استء.و بالآخره در جاى سوم مى كفتند:او فقط مى خواهد شما رااز 


معبودهاى نياكان باز دارد. 


البته اين سه نسبت ناروا با هم تضادى ندارد-هر جند آنها از كلام ضد و نقيض ابا نداشتند-بنا بر اين دليلى ندارد كه طبق كفته 


بعضى از مفسران ما هر يكك از اين تهمتها را به كروهى از كافران نسبت دهيم. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه در مرتبه اول و دوم قرآن جمله: 


١١94: ص‎ 


قالوا را به كار بردهءاما در مرحله سوم بجاى آن قَالَ الَّذِينَ كَمَدُوا آورده است اشاره به اينكه همه اين بدبختيها ناشى از كفر و 
انكار حق و دشمنى با حقيقت است,ء و كرنه جكونه ممكن است انسان بدون هيج دليل اينهمه تهمت را يشت سر هم به مردى 
كه دلائل حقانيت از سخنشر 2( عملش و سابقه اش روشن است نثار كند؟! كويا آنها با اين 7 تهمتهاى سه كانه برنامه حساب شده 


اى را در مبارزه با ييامبر ص تعقيب مى كردند از يكك سو مى ديدند كه آثين نوينى است و جاذبه دارد. 
از سوى ديكر تهديدهاى ييامبر ص به عذاب الهى در دنيا و آخرت خواه ناخواه كروهى را متوحش مى ساخت. 
از سوى سوم معجزات ييامبر ص خواه ناخواه در نفوس توده مردم اثر داشت. 


آنها براى خنثى كردن هر يكك از اين موضوعات سه كانه تدبيرى انديشيده بودند در يرابر اين آثين نوين مساله حفظ ميراث 
- - - را دح - - لا ل 0 و 
ككذشتكان را بيش مى كشيدندء در حالى كه كذشتكان أنها به كفته قرآن مصداق لا يَعغقلون شيئا وَ لا يَهْتَدَونَ (جيزى نمى 


فهميدند و هدايتى نداشتند) بود ند(بقره-١11).‏ 

كناهى ندارد كه مردم را از جنين رسومات خرافى كه ميراث جاهلان ابله است باز دارد. 

ودر برابر تهديدهاى ييامبر ص به عذاب الهى مساله دروغكويى را مطرح ساخته بودند تا توده هاى مردم را آرام سازند. 
ودر برابر معجزات»تهمت "سحر"را مطرح مى كردندءتا آن را به اين وسيله توجيه كرده.مردم راز كرايش به آن باز دارند. 


ولى جنان كه مى دانيم و تاريخ اسلام كواه آن است هيجيكك از اين وسوسه هاى شيطانى مؤثر نيفتاد»و سرانجام مردم فوج 


قرآن در آيه بعد بر تمام ادعاهاى آنها خط بطلان مى كشد.هر جند ناكفته بطلانش روشن استءتمام ادعاهاى واهى آنها را با 
بكك ''جمله ياسخ مى دهد.مى كويد "ما قبلا جيزى از كتابهاى آسمانى را به آنها نداده ايم كه آن را بخوانند و بر اساس آن به 
كار عوك نو يردا نهدو قل از توافيج لواكيرى زراك آنها قل لضاني "0و0 اا ين قم ة وهر اولك وملا تي 


اشاره به اينكه اين ادعاها از كسى قابل طرح است كه قبلا ييامبرى به سراغ او آمده و كتاب آسمانى براى او آورده و محتواى 
دعوت تازه را با آن مخالف مى بيند و به تكذيب برمى خيزد» كاه مى كويد آثين نياكانتان از دست نرودءو كاه مى كويد اين 


دعوت جديد دروغ امهو ك0 رثن اش را ساحر مى خواند. 


اما كسى كه تنها به اتكاء فكر خود-بدون هيجككونه وحى آسمانى- و با نداشتن بهره اى از علمءخرافاتى به هم بافته حق ندارد 
جنين قضاوت كند. 


ازاين آيه ضمنا اين نكته استفاده مى شود كه انسان تنها به نيروى عقل خويش نمى تواند راه بر نشيب و فراز زند كى را طى 
كندءبلكه بايد از نيروى وحى مدد كيرد و با كمكك خضر رسالت كام بردارد و كر نه ظلمات است كه بايد از خطر كمراهى 


ترسند #*#دن اخريق آبهامورة. يحت ابن كروة سس ركش رابا بائى شؤثر و كوبا موود تهدبدةقرزان اد جسن من 
كويدة "كساتى كةاقبل 'ازثاينها بوَذنِك تير آيات: الهى زاتكدريب' كردند"( و كذت الذي من قبلية ): 


و 


5 0 
"در حالى كه اينها از نظر قوت و قدرت حتى به يكك دهم آنجه به اقوام بيشين داديم نمى سند"( وأا بَلَعُوامِعْشَارَ 
. 


| تنام 


اما ببينيد سرنوشت آنها به كجا رسيد؟آرى"آنها رسولان مرا تكذيب 


١١١: ص‎ 


كو ني يناطها رافك بن كيه نه شكركة و" اذ كدي شق فكي كان تك : 


شهرهاى ويران شده آنها در زير ضربات كوينده مجازات الهى در نزديكى شما و در مسيرتان به سوى شام قرار دارد»آنها را 
آئينه عبرت بككيريدءو يندهاى لازم را از زبان اين ويرانه ها بشنويد»و سرنوشت خود را بر آن قياس كنيد كه نه سنت الهى تغيير 


ياست وانةشما ان انها يزتريد! "'معشار از مادم "عقر وح حَمان معنى است(يكك دهم). 


بعضى آن را به معنى "عشر عشر"يعنى يكك صدم كرفته اند» ولى بيشتر كتب لغت و تفاسير همان معنى اول را ذكر كرده 
اندءولى به هر حال اينكونه اعداد جنبه تعدادى نداردءو براى تقليل است در مقابل عدد هفت و هفتاد و هزار و مانند آن كه 


براى تكثير مى باشد. 


ل سي ا ل ا ا ا 
ا ل ل أل يووا حم كنا من يي 
قن ماع فى الأوض للم مكحن لع و أزس فا لشلاء عليهم تخلارأو جعذا لبر تخرى من تعييع فأهلطاهع بيع 
وَ أَنَّْادة مِنْ بَعْدِهِمْ قناً آحَرِينَ "آيا مشاهده نكردند جقدر از اقوام ييشين را هلاءكك كرديم اقوامى كه از شما نيرومندتر 
بودندامكاناتى به آنها داده بوديم كه به شما نداديمءبارانهاى مفيد بى در بى براى آنها فرستاديمءو نهرها از زير درختان 
باغهاى آنها جارى ساختيمءاما به هنكامى كه طغيان كردند آنان را به خاطر كناهانشان نابود كرديم و كروه ديكرى بعد از 


آنان به وجود آورديم". 


١7١7: ص‎ 


نظير همين معنى در آيات ١‏ سوره مؤمنءو آيه 9 سوره رومءنيز وارد شده است. 


وازه"نكير "از ماده "انكار "و به معنى همانست و منظور از انكار خداوند همان مجازات و عذاب اواست .)١(‏ 


-_ 3-3 3-5 0 لا دلاء 
)١-١‏ بعضى از مفسران احتمال ديكرى در تفسير اين آيه داده اندءو آن اينكه منظور از جمله وَ كا بَلَعُوا مِعْشار ا ماهم اين 


كه كذشتكان را با اين شدت عذاب كرديم حال مش ركان قريش كه مطابق ده برابر آنها اتمام حجت شده اند روشن استءولى 
تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد/بنا بر تفسير اول از جهار ضميرى كه در آيه وجود دارد ضمير اول و دوم به كفار قريش بر 
مى كردد»ءو ضمير سوم و جهارم به مشركان ييشينءاما بنا بر تفسير دوم ضمير اول به مشركان قريش و دوم به كفار ييشين و 


سوم به مشركان قريش و جهارم به كفار بيشين باز مى كردد-دقت كنيد). 


[سوره سبا (؟1): آيه ؟] 


اشاره 
0 قي عر ل 0 
قل ! كا أعطكة (الحدو أن روا اله مَمْيل وَ ادى ثم تتفَكرُوا فا بللَاحبِكم مِنْ جه إنْ هُوَ إلا َذِيُ كم بَنَ يَدَىْ عَذَابٍ شَدِيدٍ 
(عع 
ترجمه: 


#-بكو:تنها شما را به يكك جيز اندرز مى دهم و آن اينكه دو نفر دو نفرءيا يكك نفر يكك نفر براى خدا قيام كنيد»سبس فكر 
خود را به كار كيريدءاين دوست و همنشين شما (محمد)هيجكونه جنون نداردءاو فقط بيم دهنده شما در برابر عذاب شديد 


(الهى)است. 


0 


تفسير: 
انقلاب فكرى ريشه هر انقلاب اصيل 


دراين بخش از آيات و آيات آينده كه بحثهاى اواخر اين سوره را تشكيل مى دهد بار ديكر به ييامبر اسلام ص دستور مى 
دهد كه آنها را با دلائل مختلف به سوى حق دعوت كندءو از كمراهى باز دارد»و همجون بحثهاى كذشته ينج بار ييامبر را 
مخاطب ساخته مى كويد:"به آنها بكو..."(قل...). 


در نخستين آيه به خمير مايه همه تحولات و دك ركونيهاى اجتماعى و اخلاقى و سياسى و اقتصادى و فرهنكى اشاره كرده؛ءو در 
جمله هايى بسيار كوتاه و ير محتوا مى كويد: ليده ا وك وم بير شرف راي 
كنيد.دو نفرءدو نفرءيا يكك نفرءيكك نفر»سيس انديشه كنيد" ( قُلْ تا أَعِظكم براجدّهٍ أن َقُومُوا لله مثيلا و ادج كم تَتفَكرُوا 
. 


"اق دوسك و خنشيى نا( محمد ) فيحكونه انحراف فكرى و جنون نداره"" 


ص ا 


( لها بطاحبكم مِنْ جِنَّو ). 
هه 0 
بلكه "او فقط بيم دهنده شما است در برابر عذاب شديد الهى '( إِنْ هُوَ إلا نَذِيرٌ لكم بَيْنَ يَدَىْ عَذابٍ شَدِيدٍ ). 


كلمات و تعبيرات اين آيه هر كدام اشاره به مطلب مهمى است كه ده نكته آن را ذيلا مى آوريم: 


١-جمله‏ "اعظكم "(شما را اندرز مى دهم)در حقيقت بيانكر اين واقعيت است كه من خير و صلاح شما را در اين سخن در نظر 
١-تعبير‏ به "واحده"(تنها يكك جيز)مخصوصا با تاكيد به وسيله"انما" اشاره كويايى است به اين واقعيت كه ريشه تمام 
اصلاحات فردى و جمعى به كار انداختن انديشه هاست.ما دام كه فكر ملتى در خواب است مورد هجوم دزدان و سارقان دين 


وايمان و آزادى و استقلال قرار مى كيرندءاما هنكامى كه افكار بيدار شد راه بر آنها بسته مى شود. 


“ا-تعبير به "قيام "در اينجا به معنى ايستادن روى دو يا نيست بلكه به معنى آمادكى براى انجام كار استءجرا كه انسان به 
هنككامى كه روى ياى خود مى ايستد آماده براى انجام برنامه هاى مختلف زندكى مى شود.بنا بر اين انديشه كردن نياز به 
آمادكى قبلى دارد»كه انككيزه و حركتى در انسان به وجود آيد كه با اراده و تصميم به تفكر بيردازد. 


1 
؟-تعبير "لله '"بيانكر اين معنى است كه قيام و آمادكى بايد انككيزه الهى داشته باشدءو تفكرى كه از جنين انكيزه اى سر جشمه 


مى كيرد ارزنده استء اصولا اخلاص در كارها و حتى در انديشيدن خميرمايه نجات و سعادت و بركت است. 
: 
جالب اينكه ايمان به "الله "در اينجا مسلم كرفته شده بنا بر اين تفكر 


ص :16 


به خاطر مسائل ديككر است اشاره به اينكه توحيد يكك امر فطرى است كه حتى بدون انديشه نيز روشن است. 


ه-تعبير به "مثنى و فرادى "(دو دوءيا يكك يكك)اشاره به اين است كه انديشه و تفكر بايد دور از غوغا و جنجال باشد.مردم به 
صورت تكنفرى» يا حد اكثر دو نفر دو نفر قيام كنندءو فكر و انديشه خود را به كار كيرندءجرا كه تفكر در ميان جنجال و 
غوغا عميق نخواهد بودءبه خصوص اينكه عوامل خود خواهى و تعصب در راه دفاع از اعتقاد خود در حضور جمع بيشتر بيدا 


مى شود. 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه اين دو تعبير به منظور اين است كه افكار "فردى "و "جمعى 'يعنى آميخته با مشورت را 
فرا كيرد»انسان بايد هم به تنهايى بينديشدءو هم از افكار ديكران بهره كيرد كه استبداد در فكر و رأى مايه تباهى است.و 
همفكرى و تلاش براى حل مشكلات علمى به كمكك يكديكر- در آنجا كه به جنجال و غوغا نكشد مطمئنا اثر بهترى دارد و 


شايد به همين دليل "مثنى "بر "فرادى "مقدم داشته است. 


#-جالب اينكه قرآن در اينجا مى كويد تتفكروا(بينديشيد)اما در جه جيز ؟از اين نظر مطلق است و به اصطلاح "حذف متعلق 
دليل بر عموم»است" يعنى در همه جيزء)در زندكَى معنوى»در دونك كن مادىءدر مسائل مهمءدر مسائل كو جككءو خلاصه در هر 


كار بايد نخست انديشه كردءولى از همه مهمترء انديشه براى بيدا كردن ياسخ اين جهار سؤال است: 


از كجا آمدهام؟آمدنم بهر جه بوده؟به كجا مى روم؟و اكنون در كجا هستم؟ ولى بعضمٍ از مفسران معتقدند كه 
متعلق '"تفكر "در اين جا جمله بعد از آن است( ل 5 حبكم مِنْ جِنّهِ )يعنى اكر كمى تفكر كنيد به خوبى در مى يابيد 


ص )ا 


كه ييامبر ص از اتهام واهى شما در مورد جنون ياكك و منزه است. 
معنى اول روشتتر به نظر مى رسد. 


اما مسلما از امورى كه بايد در آن انديشيد همين مساله نبوت و صفات برجسته اى است كه در شخص ييامبر اسلام و عقل و 


/ا-تعبير "صاحبكم "(همنشين و دوست شما)در مورد شخص ييغمبر ص اشاره به اين است كه او براى شما جهره ناشناخته اى 
نيس تءاو ساليان دراز در ميان شما بودهءاو را به امانت و درايت و صدق و راستى شناخته ايدءتا كنون نقطه ضعفى در يرونده 


زندكى او مشاهده نكرده ايد.بنا بر اين انصاف دهيد اتهاماتى كه به او مى بنديد همه بى اساس است. 


8-"جنه "به معنى جنون در اصل از ماده"جن "(بر وزن ظن)به معنى ستر و يوشش استءو از آنجا كه مجنون جنان است كه 
كويى عقلش يوشيده شده اين تعبير در باره او به كار مى رودءو به هر حال نكته قابل ملاحظه اينجاست كه كويا مى خواهد 
اين حقيقت را بيان كند كه دعوت كننده به انديشه و بيدارى فكر جكونه ممكن است خود مجنون باشدءو همين كه منادى 
تفكر است خود دليل بر نهايت عقل و درايت اوست. 

ل : 
5-جمله" إِنْ هُوَ إلا نَذِيرٌ لكم "رسالت ييامبر ص را در مساله"انذار" خلاصه مى كند يعنى بيم دادن از مسئوليتهاءاز داد كاه و 
كيفر الهى:درست است كه ييامبر رسالت بشارت هم داردءولى آنجه بيشتر انسان را وادار به حركت مى كند مساله|نذار 


5 


لا نَذِيرٌ 


أنَا إلا نَذِيِ 


كوو نذا هن بعس 2 35 ان اناك قنور عدوا ف 1١‏ وى الوط ا لكر اتومافن ١‏ ب بور حتاف 1 
و ى !1 


مد جز اتذار كتده آشكار نيستم "نظير اين معنى در سوره ص آيه وا بات ذركر ند مده اسك 


ص 1 


احير" كن يدي غذات شذين "اشاره به ايخ است كه قامث جتان ترديكه اث كه كوين بيش روئ شما استأو به راس 


در براير عمر دنيا نيز جنين استءاين تعبير در روايات اسلامى نيز آمده است كه ييامبر اكرم ص فرمود: 


بعثت انا و الساعه كهاتين(و ضم(ص)الوسطى و السبابه) "بعثت من و قيام قيامت مانند اين دو است-سيس انككشت اشاره و 
انككشت وسط خود رابه هم جسبانيد و نشان داد" (0). 


اشاره 
١-زير‏ بناى همه تحولها 


مكتبهاى مادى و كمونيستى كه هميشه از ناحيه مذاهب راستين احساس خطر مى كنند هميشه اصرار دارند كه دعوت اديان را 


دعوت به تخدير افكار توده ها معرفى كنند»تعبير رسواى آنها كه "دين افيون توده هاست "معروف است. 


همجنين استعمار كران شرق و غرب به خاطر هراسى كه از قيام توده هاى مؤمن در سايه افكار مذهبى و استقبال از شهادت در 
راه خدا داشته اند سعى مى كردند كه به روان شناسان و جامعه شناسان خود اين مطلب را تلقين كنندءتا در كتابهاى به 
اصطلاح علميشان منعكس سازند كه مذهب زائيده جهل و نادانى بشر نسبت به عوامل طبيعت است! البته اين بحثى است دامنه 
دار و در جاى خود جوابهاى قاطع و دندان شكن به آنها داده شده كه اينجا جاى شرح همه آنها نيستءولى آياتى از قبيل 
آيات مورد بحث كه دعوت به تفكر و انديشه مى كندءبلكه عصاره دين و خميرمايه تكامل و ييشرفت انسان را همين انديشه و 


تفكر مى داند مشت اين دروغيردازان را باز مى كند. 


١ ص‎ 


.157 صفحه‎ 7١ تفسي ر "روح المعانى "ذيل آيه مورد بحث جلد‎ 0-١ 


جكونه ممكن است آثينى همجون اسلام وسيله تخدير يا مولود جهل باشد در حالى كه آورنده اش به اعلا صوت خود همه 
انسانها را مخاطب ساخته و مى كويد قيام و نهضت كنيد براى زنده كردن انديشه هاى خفته»آنهم در محيطى آرام و خالى از 


وق 

در محيطى دور از هوا و هوس و امواج تبليغاتى مسموم. 
دور از تعصبهاءو دور از لجاجتها. 

براى خدا قيام كنيد و انديشه كنيد. 


كه تنها اندرز من به شما همين است و بس! آيا جنين آثينى را كه نه تنها در اينجا بلكه در موارد بسيار زيادى همين دعوت را 
تكرار كرده متهم به تخدير افكار ساختن مضحكك نيست؟! به خصوص اينكه مى كويد نه فقط در حال تنهايى و انفرادى 
انديشه كنيد, بلكه به صورت دو نفرى و با معاضدت يكديكر بتفكر يردازيد»محتواى دعوت انبياء را بشنويد.دلائل آنها را 
مورد مطالعه قرار دهيد»ا كر با عقل شما هماهنكك بود يذيرا شويد. 


حوادثى كه در عصر و زمان ما به خاطر قيام مسلمانان انقلابى در كشورهاى مختلف در برابر قدرتهاى جهنمى شرق و غرب 
روى دادءو دنيا را در نظر مستكبران تيره و تار كرد و يايه هاى قدرتشان را لرزان ساخت نشان داد كه آنها اين نكته را درست 
فهميده بودند كه عقائد اصيل مذهبى دشمن سرسخت آنها و خطر عظيمى است براى آنهاءو نيز نشان داد كه هدف اين 
مسلم مى كيرند كه جهانى ما وراء طبيعت نيست و دين يكك يديده ساختكى بشر استءسيس بر سر اين مساله دعوا مى كنند 
كه عامل آن جيست؟9مسائل 


١: ص‎ 


اقتصافى :امف ترس التثاتهات وعدم ١‏ كله بتر انلخ و ضيه عا ووتحى شط 6 ماضن ترس عقر رك سه غود ارا 
ازاين بيبيشداورى غلط تهى كرده و احتمال دهند ما وراى عالم طبيعت عالم ديكرى است و در دلائل روشن توحيد و نشانه 


اينها بى شباهت به مشركان عصر جاهليت نيستند با اين تفاوت كه آنها متعصب و لجوج بودند و درس نخواندهاينها نيز 
متعصب و لجوجند اما درس خوانده! و به همين دليل خطرناكتر و اغوا كننده ترند! جالب اينكه آخرين قسمت بسيارى از آيات 


قرآن دعوت به تفكر يا تعقل يا تذكر است: 
َ- - 3 لا و 7 م 
كاه مى كويد: إِنْ فى ذلكك ليه لقؤم يتفكرُونَ (نحل-١١‏ و 68). 
- َه 3 لا 8 1 2 ع 8 
و كاه مى كويد: إِنْ فى ذلك لأياتٍ لقؤم يَتَفكرُونَ (رعد-” و زمر-856 و جاثيه-؟١1).‏ 
و كاه مى كويد: لَعَلَهُمْ يتفَكرُونَ (حشر -١؟‏ و اعراف-178). 


ا لم 
و كاه همين جمله را به صورت رويارو مطرح ساخته مى فرمايد: 5 لِك رمِيْنُ الله لكمُ الآيات لعلكم تتفكرون: 'اينكونه 
عداوتك اباتقن ارا براق شما بان من كن شاه اتديشه كيد لقره ا 


وازاين قبييل در قرآن فراوان است.مانئد دعوت به '"فقه "(فهم) در آيات زيادى از قرآن.دعوت به "عقل و تعقل "و مدح آنها 
كه عقل خويش را به كار مى كي رند»و مذمت شديد از آنها كه فكر خود را به كار نمى اندازند كه در 52 آيه از قرآن مجيد 
وارد شده! توصيف زيادى كه از علما و دانشمندان و مقام علم و دانش نموده كه اكر بخواهيم همه آيات آن را كرد آورى و 
تفسير كنيم خود كتاب مستقلى مى شود. 


١2: ص‎ 


دوا ضر ضيب بوي كنانرا ديقي امات اورركيا وريز لدااد لكر و لمعل كر الرجو ابزاو لالز لواكد ارق ار 


لفقل ا كاي أضْ لكاب الشّعِير "دوزخيان مى كويند:اكر ما “كوش شنا و عقل ببدارى داشتيم در ميان دوزخيان نبوديم "إ(كه 
جاى عاقلان در دوزخ نيست)(ملكك-١٠).‏ 


و در جاى ديكر مى كويد:اصولا افرادى كه كوش دارند و نمى شنوند» جشم دارند و نمى بينند و عقل دارند و انديشه نمى 
عدي 2د 1] 1 - 92 © اسن 6ه - وو .م2 8 7 , لا 5 

كتند براى جهنم نامزد شده انداو لف َنِم كثيرا من الجن و انس لمع قوب لا يَفْفهُونَ بهاو ْم أبن لا ينيد روت بها 

عر يلام را م ةلان َم مث 2 2 2لآرهة ى, ظطأاءم تر 

وَلَهُْ آذانٌ لا يَسْمَعُونَ بها أولئك كالاً ام بل هُمْ أصَل أولتِك هم الْغافلُونَ : 


"به طور مسلم كروه بسيارى از جن و انس را براى دوزخ قرار داديم» نشانه آنها اينست كه عقل دارند وبا آن انديشه نمى 
كنند»جشم دارند و با آن نمى بينند»و كوش دارند و با آن نمى شنوندءآنها همجون جهاريايانندءبلكه كمراه تر!آنها همان 
غافلانند "(اعراف-4١1).‏ 


؟-كوشه اى از روايات اسلامى در زمينه فكر و انديشه 


اشاره 


در روايات اسلامى-به ييروى از قرآن-مساله فكر و انديشه در درجه اول اهميت قرار كرفته»و تعبيرات شحيان كوباو جاليى ذو 


آن ديده مى شود كه نمونه هايى از آن را در اينجا مى آوريم: 
الف-تفكر بزر كترين عبادت است 


در حديثى از امام على بن موسى الرضاع مى خوانيم 
:. 
ليس العباده كثره الصلاه و الصوم انما العباده التفكر فى امر الله عز و جل: "عبادت به زيادى نماز و روزه نيست.عبادت واقعى 


تفكر در كار خداوند متعال و اسرار جهان آفريدنش 


ص ا 


است .)١(‏ 
در روايت ديكرى مى خوانيم 


كان اكثر عباده ابى ذر التفكر "يشترين عبادث ابو ذر تفكر و انديشة بود" 190 
ب-يك ساعت تفكر از يك شب عبادت بهتر است. 


تفكر ساعه خير من قيام ليله: "يكك ساعت انديشه كردن بهتر از يكك شب عبادت نمودن است"منظور از آن جيست؟و جكونه 


بايد تفكر كند؟ امام ع در ياسخ فرمود: 
يمر بالخربه او بالدار فيقول اين ساكنوكك اين بانوكك مالكك لا تتكلمين: "هنكامى كه از كنار ويرانهءيا خانه اى(كه از ساكنان 
خالى شده)مى كذره بكويد:ساكنان تو كجا رفتند؟بتيان كذارانث جه شدند؟ جرا سحن تمى كوبى "؟ (غ 


ج-تفكر سرجشمه عمل است 


امير مؤمنان على عه فرمايل: 
ان التفكر يدعوا الى البر و العمل به: 


"تفكر دعوت به نيكى و عمل به آن مى كند" (6). 


.)68 كتاب "الكفر و الايمان"'باب التفكر(صفحه‎ ١ "اصول كافى جلد‎ )١ -١ 
؟- ؟) "سفينه البحار "جلد دوم صفحه 787 ماده '"فكر".‎ 
و ©) همان مدركك.‎ #”-# 


ع 


[سوره سبا (©5): آيات /ا© قا ]4٠+‏ 
اشاره 


0000 و 00300 لآ لا 7 ل 
قَلْ نا سَألَْكُمْ مِنْ أخر فَهُوَ لَكم إِنْ أخرى إلا عَلَى الله وَ هُوَ عَللِ كل شَئْءٍ شَِّيدٌ 67 قل إِنَّ رَبّى يَشذِفُ بِالْحَقَّ عَلَامْ آلْعييوب 


0 قل لباه ألحقٌ و جا بندئ الال و لا بعيدُ (4 فل إن فَ كَل فَإِْا أَصِلَ عَلِل فى و إن هيت قبا بُوجى إلى دبى إِنّهُ 
سَمِيعٌ قَرِيبٌ (80) 

قرجمه: 

/اآا-بككو هر اجر و ياداشى از شما خواسته ام براى خود شماستءاجر من تنها بر خداوند است و او كواه بر هر جيزى است. 
معسبكوايرورد كار من حق را(بر دل ييامبران خود)مى افكند كه او علام الغيوب(و از تمام اسرار نهان آكاه)است. 


9ع-بكو:حق آمد و باطل(كارى از آن ساخته نيست)نمى تواند آغا زكر جيزى باشد و نه تجديد كننده آن. 


-بكو:اكر من كمراه شوم از ناحيه خود كمراه مى شومءو اكر هدايت يابم به وسيله آنجه يروردكارم به من وحى مى كند 


هدايت مى يابم»او شنوا و نزديكك است. 
تفسير: 
از باطل كارى ساخته نيست! 


كفتيم خداوند در اين سلسله آيات ينج بار به ييامبرش دستور مى دهد كه 


ص ع ١‏ 


ازاظرق مختلفق :با اين كهراهان بى.ابهان سحن بكويد:و زاه عدر را ازهر سوير انها بتدد. 
در آيه كذشته سخن از دعوت به تفكرءو نفى هر كونه عدم تعادل روحى از ييامبر ص بود. 
در نخستين آيه مورد بحث سخن از عدم مطالبه اجر و مزد در برابر رسالت است. 

حَ 5 حَ * 2 . م 32 2" لا تقح. واه 0 
مى كويد:' بكو هر اجر و ياداش از شما خواستم براى شماست'( قل ما سَأْلتَكم مِنْ أخر فَهُوَ لكم ). 

و للا" يزلا 

"اجر و ياداش من تنها بر خداست 7 إِنْ أجرىّ إلا عَلى الله ). 
اشاوه نه ابكة اسان عاقل كر كارش .وام كله بابل انكيره ا داشعه باشدة وق كمال عقا مق ين شسااكانت يدوم يدك 


لكيه مادى ندارمءبايد بدانيد محرك الهى و معنوى مرا به اين كار واداشته است. 


به تعبير ديكر:من شما را دعوت به تفكر كردمءاكنون بينديشيدءو از و جدان خود سؤال كنيد»جه جيز سبب شده كه من شما را 
از عذاب شديد الهى انذار كنم؟جه سودى از اين كار عائد من مى شود؟و جه فايده مادى براى من دارد؟ اضافه بر اين اكَر 
بهانه شما در اين اعراض و رويكردانى از حق اين است كه بايد بهاى كزافى براى آن بيردازيد»من اصولا از شما اجر و ياداشى 


جنان كه همين معنى با صراحت در آيه 8؟ سوره قلم آمده: أَمْ تَشْكَلَهُمْ أخراً فَهُمْ مِنْ مَغْرَم مُْقَلُونَ "آيا تواز آنها ياداشى بر 
اداى رستالك خوامتتة إلى كهابر .ووش انها سكين عر كن "0 در اينكه جمله" فَهُوَ لَكمْ "جه مفهومى دارد؟دو تفسير وجود 


دارد: 
نخست اينكه كنايه باشد از عدم مطالبه هر كونه اجرت بطور مطلق مثل 


١) ص‎ 


اينكه ما مى كوئيم: ارك ا ريه امار واو رايت محمد رسكي جيه يعار 
آثاسق كديفي كو يذ: إِنْ أخرى إلا عَلَى الله "باذاقن عن تنها بز خداسيت . 

4 سج - - لاع لس اك ست 
دوم اينكه اكر مى بينيد من در بعضى از سخنانم كه از سوى يرورد كار آورده ام به شما كفته ام: لا أشتلكم عَلئِهِ أخرا إلا 
الْمَوَدَّهَ فى الْقَوِبل :"من از شما ياداشى نمى طلبم جز دوستى خويشاوندانم "(شورى-77). 
اين نيز سودش به خود شما بازكشت مى كند جرا كه مودت ذى القربى بازكشت به مساله"امامت و ولايت"و"تداوم خط 


نيوت "انيت كه أن زرا ادامة هدايك شما فرورى:اسث: 


ا ا ا اك 
نازل شدءييامبر ص به مشركان مكه فرمود:خويشاوندان مرا ناراحت نكنيدءآنها نيز اين ييشنهاد را يذيرفتندءاما هنكامى كه 
لل ل 
عويغاوة اظورا ازا مدعي نولى ازميرق :ديكريا بد كوي ل عد ران مسابو ارد هن در ايها اند َل لا سَألبْكم مِنْ 
أَجْرِ فهو لَكُمْ (آيه مورد بحث)نازل شد و به آنها ككفت:آنجه من در اين ن باره از شما خواستم به نفع خود شما بودءحال مى 
خواهيد آنها را آزار بكنيد يا نكنيد .)١‏ 


و در يايان آيه مى فرمايد:"و او بر هر جيزى شاهد و كواه است" ( وَ هُوَ عَلِلْ كل شَّيْءٍ شَّهِيدٌ ). 
اكر من ياداشم را از او مى خواهم به خاطر آن است كه او از همه اعمال و نيات من آ كاه است. 
ص ١106:‏ 


"08 تفسي ر "روح البيان '"'جلد /ا صفحه‎ 0-١ 


بعلاوهءاو كواه حقانيت من استءجرا كه اينهمه معجزات و آيات بينات را او در اختيار من كذارده. 


و به راستى برترين كواه اوستءجرا كه كسى كه حقايق را از همه بهتر مى داندءو از همه بهتر مى تواند ادا كندءو هيج جيزى 
جز حق از او صادر نمى شود او بهترين كواهان است واو خداست. ***#با توجه به آنجه ييرامون حقانيت دعوت ييامبر ص 
كفته شد.در آيه بعد مى كويد:قرآن واقعيتى است انكار نايذير كه از ناحيه خدا بر قلب ييامبر القا شده اسيت بكو برورد كار 
من حق را مى افكند كه او علام الغيوب است و از تمام اسرار نهان آكاه است"( قُلَ إِنَّ وَبّى يَقَذِفٌ بِالْحَقّ عَلَامُ الوب ). 


باتوجه به اينكه"'يقذف "از ماده قذف(بر وزن حذف)به معنى افكندن به نقطه دور دستءيا يرتاب كردن از راه دور مى 
باشدءبراى اين آيه تفسيرهاى متعددى كفته اند كه با هم قابل جمع است: 


نخست اينكه:منظور افكندن "حق "يعنى كتب آسمانى و وحى الهى بر قلوب انبياء و فرستاد كان يرورد كار استءجرا كه او به 
حكم "علام الغيوب يودن قلنهائ ماده رامى قاسلاو بر مئ كزينةةو.وسى :راذر ا مى افكند تادر اعمافئن تفوذ كند. 


0 
و به اين ترتيب بى شباهت به حديث معروف"العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء ""علم نورى است كه خداوند به دلهاى 


كيان كديكوا هرو شانية وتنةامن افكتك تتشت 
تعبير به علام الغيوب اين معنى را تاييد مى كند. 


بعضى ديكر كفته اند منظور افكندن حق بر باطل و كوبيدن باطل به وسيله حق است.يعنى حق آن جنان نيرويى دارد كه تمام 


موانع رااز سر راه خود 


١2: ص‎ 


بر مى دارد و هيجكس را قدرت مقابله با آن نيستءو به اين ترتيب تهديدى است براى مخالفان كه به مقابله با قرآن بر 


نخيزند»و بدانند حقانيت قرآن آنها را در هم مى كوبد. 


كط 


9 95 ل 3 7 قر ب لا عن[ “١‏ 
واخوان سورت شبيه عظلي اسك كه وو 1ه سور اتياء اعدل كلت بالخن على اللاطل تيدف تاداع امل "اعون 
را بر سر باطل مى كوبيم تا آن را نابود و هلاكك سازدءو باطل محو و نابود مى شود. 
اين احتمال نيز داده شده است كه منظور از تعبير به"قذف"در اينجا نفوذ حقانيت قرآن در نقاط دور و نزديكك جهان است و 
اشاره به اينكه سرانجام؛ اين وحى آسمانى جهانكير خواهد شد و همه جا را با نور خود روشن مى سازد. #*##سيس براى تاكيد 


قدرامم أفزاند: نكو ححق امد و از ناظا ذر رار 31 كارى ساعته نست نه كار تازها واكك انتحام ذ هك بو .نه رثامة 
ببسيتر ان كر اكاك لحو حنى ف أل ر برابر رى : راثارةاى هئ لو 3 وهر 
كتشفه و معدي كن "قز لكك لفل ول فرق اللاجل و بيد )1ق 


و به اين ترتيب در برابر حق هيجكونه نقشى نخواهد داشتءنه يكك نقش جديد و آغازكر ونه يكك نقش تكرارى جرا كه 


نقشه هايش نقش بر آب است و درست به همين دليل نمى تواند نور حق را بيوشاند و اثر آن رااز خاطره ها بزدايد. 


كرجه بعضى از مفسران خواسته اند"حق"و"باطل "را در اين آيه در مصداقهاى محدودى محصور كنندءولى بيداست كه 


مفهوم آن دو وسيع و كسترده استءقرآ ن»وحى الهى»و تعليمات اسلام»همه در مفهوم "حق " 


ص 1 


)0١-١‏ "يبدء"از ماده"ابداء"به معنى ايجاد كردن ابتدايى استءو' يعيد" از ماده"اعاده "به معنى تكرار است.باطل فاعل آن 


استءو مفعول آن محذوف مى باشدء و تقدير جنين استن:ما يبدء الباطل شيئا و ما يعيد شيئا. 


جمع استءو "شرك "و كفرءضلالتءظلم و كناه»وسوسه هاى شيطانى» و ابداعات طاغوتى همه در معنى "باطل "درج است. 


د 2 عه ه يي 525900 عو ص لارر 9 -ه 
ووش تحتيلت: نك ١‏ الاتحيية اذ ١‏ سوره اسراء است كه مى فرمايد: وَ قل كا الح وَ رَمََ اللاطِل إِنَّ الباطِلَ كان رَّهُوقا :' بكو 


حق آمد و باطل از ميان رفتء.جرا كه باطل از بين رفتنى است". 


در روايتى از ابن مسعود جنين آمده كه ييامبر ص وارد مكه شد در حالى كه در اطراف خانه خدا ”6٠‏ بت بودءبا جوبى كه به 


دست داشت يكك يكك از بتها را فرو مى انداخت و مى فرمود 
وق ل عرف نف قمر 1 ارت ل 
جَاءَ الْحَقَ وَ رَمَقَّ الإاطِل إِنَّ الْاطِل كان رَهُوقاً جاء الحق و ما يبدئ الباطل و ما يعيد 


لذ 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه:آيه فوق مى كويد:با ظهور حق "باطل "رنكك باخته شده و به كلى ابتكار رااز دست 
دادهءبا اينكه ما مى بينيم هنوز باطل جولان دارد»و بسيارى از مناطق را زير سيطره خود قرار داده است؟ در ياسخ بايد به اين 
نكته توجه داشت كه اولا با ظهور حق و آشكار شدن آنءباطل يعنى شرك و كفر و نفاق و آنجه از آن سرجشمه مى كيرد.بى 
رنكك مى كرددءو اككر به حيات ود ادامه دهد از طريق زور و ظلم وفشار خواهد بودء و كرنه نقاب از صورتش برداشته 


شدهءو جهره كريه آن بر جويند كان حق آشكار كشتهءو منظور از آمدن حق و محو شدن باطل همين است. 


ثانيا:براى تحقق حكومت حق و زوال حكومت باطل در يهنه جهان علاوه بر امكاناتى كه از سوى خداوند در اختيار بندكان 


قرار داده شده»)وجود 


١: ص‎ 


قترانطنى تاق تاحيه آنان فروزف ايت كذ سيدرين انبا عب مقدتات ورات اسفادة ال ايم امكانات اسم 


و به تعبير ديكر:ييروزى حق بر باطل نه تنها در جنبه هاى مكتبى و منطقى و هدفىءبلكه در جنبه هاى اجرايى بر دو اساس قرار 
دارد "فاعليت فاعل" و"قابليت قابل' 'واككر بر اثر عدم تحقق قابليتها در مرحله اجرا به بيروزى نرسد دليل بر عدم ييروزى آن 


سسثك. 


جنان كه قرآن فى المثل مى كويد: أَدْعُونِى أَسْمَجت لَكمْ :"مرا بخوانيد تا دعاى شما را اجابت كنم "(مؤمن-:2)اما مى دانيم 


داشت» شرح اين معنى در ذيل ايه 188 سوره بقره( جلد اول صفحه 89 2) | مده اسثت. 


اين درست به آن مى ماند كه طبيب حاذقى را بر بالين بيمارى حاضر كنيم» مى كوئيم اسباب نجات تو فراهم شدءو هر كاه 
دارو را براى او آماده كرديم مى كوئيم مشكل تو ديكر حل شده استءدر حالى كه همه اينها مقتضى است نه علت تامهءبيمار 
بايد از دارو استفاده كند شرائط طبيب را به كار بنددءو يرهيزهاى لازم را فراموش نكندءتا شفا عينيت خارجى بيدا كند(دقت 


فد 2 ##سيس براى اينكه روشن سازد كه آنجه مى كويد از سوى خداستءو هر هدايتى از ناحيه اوستء.و در وحى الهى 


لخر و ب سي و ا الم 


١69: ص‎ 


١١-1‏ در افكة حرا در جملة اول "على "آوزةه(علئ نفسى)و در جمله دوم "با" ( ملكا و إلْىّ رَبّى )بعضى از مفسران كفته 
اند هر يكك ازا ين دو جمله محذوفى دارد كه به قرينه ديكرى حذف شدهءو در تقدير جنين بوده:ان ضللت فانما اضل نفسى و 


ان اهتديت فانما اهتدى لنفسى بما يوحى الى ربى(دقت كنيد)(تفسير روح المعانى ذيل آيه مورد بحث). 


يعنى من نيز اككر به حال خود بمانم كمراه مى شومءجرا كه بيدا كردن راه حق از ميان انبوه باطلها جز به مدد يرورد كار ممكن 


نيستءو نور هدايتى كه هيج كمراهى در آن راه ندارد نور وحى اوست. 


درست است كه عقل جراغى است ير فروغءاما مى دانيم كه انسان معصوم نيست.و شعاع اين جراغ نمى تواند همه يرده هاى 
ظلمت را بشكافد»يس شما هم بياييد دست به دامن اين نور وحى الهى بزنيد تا از وادى ظلمات در آييد»و در سرزمين نور قدم 
بكذاريد. 


به هر حال جايى كه ييامبر با تمام علم و آكاهيش بدون هدايت الهى به جايى نرسد تكليف ديككران روشن است. 
و در يايان آيه مى افزايد:"او شنوا و نزديكك است 7 إِنَّهُ سَمِيمٌ قَرِيبٌ ). 


مبادا فكر كنيد سخنان ما و شما را نمى شنودءو يا مى شنود اما از ما دور است نه او هم شنواست وهم نزديكك بنا براين ذره اى 


از كفتكوها و خواسته هاى ما از او مخفى نمى ماند. 


[سوره سبا (6"): آبات ١‏ تا 8] 


اشاره 

ل 0 )ا طا 
َأ ترق إِذْ ِعُوا لا وت و أَخِذوا من يخ كوي 0 ل 
بن كَبلُ و بَمْدُِوَ بلكب من مكان بيد (10ه) وَ ِل بيهم وَجِيِنَ 9 يَشْتَهُونَ كلا فِْلَ بأَشْلياعِهمْ مِنْ قَِلُ إِنّهُمْ كانُوا فى شك 
مريب (05) 
قرجمه: 


١غاكر‏ ببينى هنكامى كه فريادشان بلند مى شودءاما نمى توانند(از جنكال عذاب الهى) بكريزندءو آنها رااز مكان نزديكى(از 


آنجا كه حتى انتظارش را ندارند) مى كيرند(از درماندكّى آنها تعجب خواهى كرد). 


اذ-و(در آن حال)مى كويند ايمان آورديم»ولى حكونه فى اتواتيد اق فاضيله دور نه ان وشرسى يدا كنيد؟! #هدانها يقن اذ 
اين(كه در نهايت آزادى بودند)به آن كافر شدند(و نسبتهاى ناروا به آن مى دادند)و از مكان دور دستى به جهان غيب يرتاب 


مى شدند(بى مطالعه در باره آن قضاوت مى كردند). 


*ه-(سرانجام)ميان آنها و آنجه مورد علاقه شان بود جدايى افكنده شدءهمانكونه كه به ييروان(و هم مسلكان)آنها از قبل عمل 
كرديد جرا كه آنها در شكك و ترديد بودند. 

تفسير: 

آنها راه فرار ندارند 


در آيات مورد بحث كه آخرين آيات 'سوره سبا"است با توجه به بحثهايى 


١01١: ص‎ 


كه بيرامون مشركان لجوج در آيات ببشين كذشت.روى سخن را بار ديكر به ييامبر ص كرده.حال اين كروه را به هنكام 
كرفتارى در جنككال عذاب الهى مجسم مى سازد كه جكونه آنها يس از كرفتارى به فكر ايمان مى افتند اما ايمانشان سودى 


نخواهد داشت. 


فى فرمابند:"اكر مين هتكامى كه فرباةشان بلنك هى شود آما تمى تواتدد قران كنتدءو از ستكال عذاب الهى بكر يزتدةو آنها را 

- 2 . خح-0- ع انا 12م لاء ر ره م 
كاد نزديكى مى كيرند و كرفتار مى سازند از بيجا ركى آنها تعجب خواهى كرد( وَ لوْ تّرى إذ فَزِعُوا فلا فت وَ أخذوا مِنْ 
در اينكه اين فرياد و فزع و بيتابى مربوط به جه زمانى است؟در ميان مفسران كفتكو است: 


بعضى آن را مربوط به عذاب دنيا يا هنكام مركك دانسته اندءو بعضى آن را مربوط به مجازات روز قيامت. 


ولى در آخرين آيه مورد بحث تعبيرى است كه نشان مى دهد اين آيات همه مربوط به دنيا و عذاب استيصالءو يا لحظه جان 
دادن استءجرا كه در آخرين آيه مى كويد:"ميان آنها و آنجه مورد علاقه آنها بود جدايى افكنده مى شود» همانكونه كه قبل 


از آن در باره كروه هاى ديكرى از كفار اين عمل انجام كرفت". 


اين تعبير با عذاب روز قيامت سازكار وك در آن روز همه يكك جا براى حساب جمع مى شوندءجنان كه در آيه 
٠١‏ سوره هود آمده است لسك يوم مشجموح لَه الس و ولك يوم مَشْهُوةٌ "آن روزى است كه همه مردم در آن جمع مى 
#رمموروى ادف كدي | فو امنيس كسد اوور ]| مه موسو واقعه مى خوانيم: قل إِنَّ الَْوَلِينَ وَ الْآخِرِينَ 
لَمجِمُوعُونَ لإ اكه مَعْلُوم 


١67: ص‎ 


1-1) "و لواترى "مله شرطية اسة وعتراق آن متهذوت اسكاءودر قدي عنين اسع رايت افا عظ ابيا لعجي مق 


احوالهم. 


"بكو اولين و آخرين همكّى براى وقت روز معينى جمع آورى مى شوند. 


حمر لا 7 
بنا بر اين منظور از جمله" أَخِذَوا مِنْ مَكانٍ قريب "بق اشت كلااين افراذ ى 'ايمان و ستمكر:نه تتها تمن تواتند :از بو زه.قدرت 


خدا فرار كنند بلكه خدا آنها را از جايى كرفتار مى كند كه بسيار به آنها نزديكك است! آيا فرعونيان در امواج نيل كه سرمايه 
افتخار آنها بود دفن نشدند؟و آيا قارون در ميان كنجهايش به زمين فرو نرفت؟و آيا قوم سبا كه داستانشان در همين سوره 
آمده است از نزديكترين مكان يعنى همان سد عظيمى كه قلب آبادى آنها و مايه حيات و حركت آنان بود كرفتار نككشتند؟بنا 


براين خدا آنها را از نزديكترين مكان كرفتار مى سازد تا بدانند قدرت نمايى او را. 


بسيارى از يادشاهان ظالم به وسيله نزديكترين افرادشان به قتل رسيدند و نابود شدندءو بسيارى از قدرتمندان ستمكر از درون 


خانه هايشان آخرين ضربت را خوردند. 


واكر مى بينيم در روايات فراوانى كه از طرق شيعه و اهل سنت نقل شده اين آيه تطبيق بر خروج "سفيانى '(كروهى كه ييرو 
مكتب ابو سفيانند و تفاله هاى عصر جاهليتند و بر ضد طرفداران حق در آستانه قيام مهدى خروج مى كنند)و لشكر او شده 
ابوك اكلا ايه سكا بعر طح يموي عكار تميق تجااير اندر حرا > قار فى وااو لقيو رز تاياي يطبي تان 
تحن اولوق ترادن؟ لي مركدر لعالك باذ كن اندي" الخد وين نكاد نري "بق كد ] نها ارالفطة اليه 
زير يايشان است كرفتار جنكال عذاب الهى مى شوند. 1 


مضمون اين حديث را "ابن عباس "و"ابن مسعود"و"ابو هريره"و"ابو حذيفه" و"ام سلمه"و"عايشه"مطابق آنجه در كتب اهل 


سنت آمده از ييامبر كرامى 


نما 


اسلام نقل كرده انك 4350 


سئده تفسي ر "روح المعانى" و"روح البيان"و' 0 ان را ذيل آيات مورد بحث آورده انك. 
مرحوم "علا-مه مجلسى"روايات متعددى در بحار الانوار از امام باقرع و بيامبر كرامى اسلام در اين زمينه نقل كرده كه نشان 
مى دهد يكى از مصاديق آيات مورد بحث مساله خروج "سفيانى "به هنكام قيام مهدى ع است كه خداوند آنها رااز 
لز ةيكترين مكان كرفته و تايوه فى كتد (/14 
همانكونه كه بارها كفته ايم رواياتى كه در تفسير آيات وارد مى شود غالبا به ذكر مصداقهاى روشن مى بردازد و هركز دليلى 
بر محدوديت مفهوم آيات نيست. در آيه بعد وضع حال آنها لسار لجار در جدكال مجازات الهى بيان 


كرده»مى فرمايد: "آنها مى كويند ما به آن(قرآن و آورنده اش و مبدأ و معاد)ايمان آورديم ٠"‏ وَكنُوا آمنا به ) ل 
1 -ه 5 - 5 3-2 1 : و طلا ء 0 ل 
ولى حجكونه آنها مى توانند از آن فاصله دور دسترسى به آن بيدا كنند ؟!( و أنى لَهُمُ التناوّش مِنْ مَكانٍ بَعِيدٍ ). 


أرق بافرا رسيدن مركك وعذاف اعصال درزهاى باؤ كشت به كلى سن من شودءو ميان اسان وحجران خلافكاريهائ كدشته 


كُويى سد محكمى ايجاد 


١58: ص‎ 


.6١9 صفحه‎ ١5 تفسير الميزان جلد‎ )١ -١ 

؟- 35) بحار الانوار جلد ”8 صفحه 186 به بعد(باب علامات ظهور المهدى من السفيانى و الدجال). 

كور مير كن "به به عحق "باز فى كردد كه نزديكترين مرجع به آن است» ومى دانيم حق در آيات كذشته به معنى "قرآن و 
محتواى آن و مبدء و معاد و ييامبر اسلام '"'است. 


مى كرددويه همين دليل اظهار ايمان در آن هنكام 5 از نقطه دور دستى انجام مى 5 


اصولا جنير" ايمانى كه جنبه اذ م ارى داردءو به خاطر وحشت فوق العاده از عذابى است كه با جشم مشاهده مى كنند ارزشى 
نداردءو لذا در آيات ديكر قرآن مى خوانيم"اينها دروغ مى كويندءاكر باز كردند همان برنامه ها را تكرار مى كنند"(انعام- 
0 


"تناوش "ان مناده "وض "(بتوزة خوق)نة معلى بر كرسى صرق استة زو بعشك اثزا نه مع كرفت باسهولت داسته 
اندءيعنى آنها جكونه مى توانند به آسانى به جنين هدف دور دستى راه يابند؟. #**آنها جكونه مى توانند در اين لحظه اى كه 
همه جيز يايان كرفته در مقام جبران خطاهاى خويش بر آيند وايمان بياورند"در حالى كه بيش از آن-در همان حالتى كه در 


نوانكة عساوو اقادى اراد بوذ تتديه آذ افر فدف"216 كذ كمدزا دين قبل 


نه تنها كافر شدند بلكه انواع اتهامات را به بيامبر اسلام و تعليمات او بستند و "در باره جهان غيب -عالم ما وراء بعتن قيامت 
ونبوت ييامبر-داوريهاى نادرستى مى كردند و از نقطه دور دستى نسبتهايى به آن مى دادند"( وَ يَقُذِهُونَ بِالْعَيب مِنْ مكان بَعِيدٍ 
). 


"قذف"جنان كه كفتيم به معنى يرتاب كردن جيزى استءو "غيب" جهان ما وراء حس استءو"مكان بعيد"به معنى نقطه دور 
دست استءو مجموعا كنايه لطيفى است از كسى كه بدون آكاهى و اطلا-ع در باره جهان ما وراء طبيعت قضاوت مى 
كندءهمانكونه كه يرتاب كردن جيزى از نقطه دور دست كمتر به هدف مى خورد اين ظن و كمان و داورى آنها نيز به هدف 


اصابت نمى كند. 


1١606: نض‎ 


كاه تافر ضن :را 'ساحر "مى خواندتد» كاه ميحتوق "كاه كذاف "و كاه قرآن راساضته فكز يشرهى داسسدوو كان ابيشتو 
دوزخ و قيامت را به كلى انكار مى كردندءتمام اينها يكك نوع "رجم به غيب "و"تير در تاريكى "و "قذف مِنْ كان بَعِيدٍ ''بود. 
*##سيس مى افزايد:"سرانجام ميان آنها و آنجه مورد علاقه آنان بود به وسيله مركك جدايى افكنده مى شودءهمانكونه كه با 
كروه هاى مشابه آنها از قبل جنين عمل شد"( وَ جِيلَ يتنه وَ بتِنَ لأ يَشْتَهُونَ كلا فعلَ بأْْلَاعِهعْ مِنْ قَبِلْ ). 


در يكك لحظه دردناكك تمام اموال و ثروتهاءتمام كاخها و مقامهاءو تمام آرزوهاى خود را مى بينند كه از آنها جدا مى 
شودء آنهايى كه سخت به يكك درهم و دينار جسبيده بودند و دل از كمترين امكانات مادى بر نمى كندند جه حالى خواهند 
داشت در آن لحظه كه بايد با همه آن يكباره وداع كويند. وجشم بيوشندءو به سوى آينده اى تاريكك و وحشتناك كام 
ودار تد4 براق جمله '" جيل يتنه وين ا يَشْتَهُونَ "اميان آنهاو آنجه غلاقه داشقد جدايى افكثده مى شوة)دو تفسير ينان 


كرده انكد: 


نخست تفسيرى است كه در بالا كفته شدءديكر اينكه آنها مى خواهند ايمان بياورند و كذشته را جبران كنند اما ميان آنها و 
اين تقاضا جدايى افكنده خواهد شد. 


وى ا 1 
ولى تفسير اول با معنى جمله "ما يشتهون "مناسبتر است.بعلاوه در آيات قبل جمله( أَنّى لَهُمُ التَناوش مِنْ مَكان بَعِيدٍ )مساله عدم 


دسترسى آنها به ايمان در هنكام مركك و عذاب استيصال آمده بوده و نياز به تكرار نيست. 


ذكر اين نكته نيز لازم به نظر مى رسد كه بسيارى از مفسران اين آيات را ناظر به مجازات روز قيامت و ندامت كناهكاران در 


عرصه محشر دانسته اند»ولى 


١16: ص‎ 


جنان كه كفتيم آخرين آيه مورد بحثءبا توجه به جمله كلطًا قْمَلَ بأَشْلعِهم مِنْ قل با اين معنى سا زكار نيستءبلكه منظور 
لحظه مركك و مشاهده عذاب نابود كننده الهى است. 


*#**دو جه زيبا مى كويد امير مؤمنان على ع كه لحظات جان دادن و جدايى از نعمتهاى دنيا را در كلمات نورانيش به 


روشنترين وجه ترسيم مى كند: 


اجتمعت عليهم سكره الموتءو حسره الفوتءففترت لها اطرافهم» و تغيرت لهام الوانهم! ثم آزاد الموت فيهم ولوجاءفحيل بين 
احدهم و بين منطقهءو انه لبين اهله. ينظر ببصره و يسمع باذنه... 


يفكر فيم افنا عمره؟و فيم اذهب دهره؟و يتذكر اموالا جمعها اغمض فى مطالبهاءو اخذها من مصرحاتها و مشتبهاتها!... 


فهو يعض يده ندامه على ما اصحر له عند الموت من امرهءو يزهد فيما كان يرغب فيه ايام عمرهءو يتمنى ان الذى كان يغبطه بها 
و يحسده عليها قد حازها دونه! "سكرات مرككءو حسرت از دست دادن نعمتهاى دنياءبه آنها هجوم مى آوردءاعضاى بدنشان 
نه مسق :من كرايدا و ونككء انا جهرة الهامى يردا سيبس ينتحة م رككاوان آنها تفوذ بيشتز من كنبل آن نان كه زباتقن :ال كاز 


مى افتد در حالى كه در ميان خانواده خود قرار دارد»با جشم مى بيند و با كوش مى شنود<(اما ياراى سخن كفتن در او نيست!). 


دواو هى اتاد كه عم خويقن'رادرحه راهن تاه كرد ؟دوران زتد كى غود ادن حجة راهن كدزاتناكيه باذ تروتهاى :من 


افتد كه بدون توجه به حلال و حرام بودن جمع آورى كردءو هركز در طريق تحصيل آنها نبنديشيد. 
الكقت حلت يتذفان ىن كرداو دست صؤد اال شيماتى من كرد 


ص :/اث 1١‏ 


جرا كه به هنكام مركك مسائلى بر او روشن مى شود كه تا آن زمان مخفى مانده بودءاو در اين حال نسبت به آنجه در دوران 
وتذ كن ب كندكتيه ا تخاكقه داشقييئ اعسنامى شوق ارذو عن كنداى كاش كباضق 'كاهز كتشهعه ثروت اوعيظه فى 


خوردند وبر آن حسد مى ورزيدند اين اموال در اختيار انان بود و نه او .)١0‏ 


بالآخره در آخرين جمله آيه مورد بحث مى كويد:"علت همه اين مسائل آن است كه آنها بيوسته در حال شكك و ترديد به سر 


9 الآ 
مى بردند "و طبعا جنين سرنوشتى در انتظار آنها بود( إِنْهُمْ كانوا فى شَّك مُريب ). 


ين يرورد كارا!ما رااز كسانى قرار ده كه بيش از فوت فرصتها بيدار مى شوند و به جبران آنجه از آنها فوت شده مى 


بارالهاادام دنيا سخت استءو دشمن زورمند وقوى استءاكر لطف تو يار نشود كار ما زار است. 


خداوندا!ما رااز كسانى قرار ده كه به هنكام روى آوردن نعمتها به شكر مى يردازند و مغرور و غافل نمى شوند و به هنكام 


يايان سوره سبا اول اسفند ماه ١27‏ مطابق:/107 اج 611١1ه‏ 


١/: ص‎ 


.1٠١9 "نهج البلاغه ''خطبه‎ )١ -١ 


(9؟١1)‏ سوره فاطر اين سوره در مكه نازل شده و 58 آيه است 


اشاره 


١69: ص‎ 


١260: ص‎ 


محتواى سوره فاطر: 


اين سوره كه كاه سوره'فاطر'و كاه سوره"ملائكه "ناميده شده(به خاطر سر آغاز آن كه با عنوان"فاطر"'و"ملائكه "شروع مى 
شود)از سوره هاى مكى است.هر جند بعضى دو آيه آن را استثنا كرده و مدنى شمرهه اند(آيات 79 و ””) ولى هيج دليل 


روشنى بر اين استثناء در دست نيسثك. 


وان انها كاين سوره مكن اث متضواق عمومن سور هاى مكى يعتى سكن ال ميدع و معاد و" مبارزه ناشيرك )و 
دعوت :رسالت انياءو ذ كر تعمتهاقى يزورد كار و سرئوشت مجرفان ذر :روز حرًادر آن كاملا منعكس اسث. 


آيات اين سوره را در ينج بخش مى توان خلاصه كرد. 
١-بخش‏ مهمى از آيات اين سوره بيرامون نشانه هاى عظمت خداوند در عالم هستى و دلائل توحيد سخن مى كويد. 


١-بخش‏ ديككرى از آن از ربوبيت يرورد كار و تدبير او نسبت به عموم جهان و خصوص انسان و خالقيت و رازقيت اوو 
آفرينش انسان از خاكك و مراحل تكامل او بحث مى كند. 


“-بخش ديككر بيرامون معاد و نتائج اعمال در آخرت.و رحمت كسترده الهى در اين جهانءو سنت تخلف نايذير او در باره 


مستكبران است. 


ع-قسمتى از آيات آن نيز اشاره به مساله رهبرى انبيا و مبارزه بى كير و مستمرشان با دشمنان لجوج و سرسخت و دلدارى 


١21: ص‎ 


هسرانجام بخشى از آن بيان مواعظ و اندرزهاى الهى در زمينه هاى مختلف است كه مكمل بحثهاى كذشته مى باشد. 
بعضى از مفسران تمام اين سوره را در يكك حلقه خلاصه كرده اند و آن مساله قاهريت خداوند در تمام زمينه هاست .)١(‏ 


اين خن كرجه با توجه به ة مت قابل توجهى از آيات سوره متناسب به نظر مى رسدءولى درعين حال وجود بخشهاى 
مختلف ديكر را در اين سوره نمى توان انكار كرد. 


فضيلت اين سوره: 


در حديثى از بيامبر ص آمده است: من قراء سوره الملاائكه دعته يوم القيامه ثلا-ثه ابواب من الجنه ان ادخل من اى الأبواب 
شئت!: "هر كس سوره فاطر را بخواند در روز قيامت سه در از درهاى بهشت او را به سوى خود دعوت مى كند كه از هر 
كدام مى خواهى وارد شو"! ؟. با توجه به اينكه مى دانيم درهاى بهشت همان عقائد و اعمال صالحى است كه سبب وصول به 
بهشت مى شودءهمانكونه كه در بعضى از روايات درى به عنوان باب المجاهدين يا مانند آن ذكر شده ممكن است اين روايت 
اشاره به ابواب سه كانه اعتقاد به توحيدءمعاد و رسالت ييامبر ص باشد. در حابريث ديكرى از امام صادق ع مى خوانيم:دو 
سوره در قرآن مجيد (يشت سر هم قرار دارد)سوره سبا و سوره فاطر كه با"الحمد لله "آغاز مى شودء هر كسى آنها رادر شب 
بخواند خدا او را در كنف حمايت خود حفظ مى كندء وهر كس در روز بخواند ناراحتى به او نمى رسدءو آن قدر خدا خير 
دنيا و آخرت به او مى بخشد كه بر قلب كسى خطور نكردهءو آرزوى كسى به آن نرسيده است" .١‏ جنان كه قبلا هم كفته ايم 
قرآن برنامه عمل استءو تلاوت آن سر آغازى است براى تفكر و ايمانءو آن نيز وسيله اى است براى عمل به محتواى آن و 


اين همه ياداشهاى عظيم نيز از همين جا و با همين شرائط تحقق مى يابد(دقت كنيد). د 


١87: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير"فى ظلال "آغاز سوره فاطر. 


اين سوره كه كاه سوره'فاطر "و كاه سوره"ملائكه "ناميده شده(به خاطر سر آغاز آن كه با عنوان"فاطر"'و"ملائكه "شروع مى 
شود)از سوره هاى مكى استء.هر جند بعضى دو آيه آن را استثنا كرده و مدنى شمرهده اند(آيات 59 و ””) ولى هيج دليل 


روشنى بر اين استثناء در دست نيسثك. 


وان انها كاين سوره مكن ات مضواق عمومن سورة هاى مكى يعتى سكن ال ميدع و معاد و" مبارزه ناشيرك )و 
دعوت رسالت انياءو :ذ كر تعمتهاق يزورد كار وسرئوشت مجرفان فر :رؤز حرًادن. أن كاملا متعكس ست 


آيات اين سوره را در ينج بخش مى توان خلاصه كرد. 
١-بخش‏ مهمى از آيات اين سوره بيرامون نشانه هاى عظمت خداوند در عالم هستى و دلائل توحيد سخن مى كويد. 


١-بخش‏ ديككرى از آن از ربوبيت يرورد كار و تدبير او نسبت به عموم جهان و خصوص انسان و خالقيت و رازقيت اوو 
آفرينش انسان از خاكك و مراحل تكامل او بحث مى كند. 


“-بخش ديككر بيرامون معاد و نتائج اعمال در آخرت.و رحمت كسترده الهى در اين جهانءو سنت تخلف نايذير او در باره 


مستكبران است. 


ع-قسمتى از آيات آن نيز اشاره به مساله رهبرى انبيا و مبارزه بى كير و مستمرشان با دشمنان لجوج و سرسخت و دلدارى 


3 


[سوره فاطر (8): آبات ١‏ قا "] 


اشاره 
لا لا 
لله ألو خلطر ]انلحم لله تاطر التلطاقات وَ اندض لال أ 
يشمأ ل 0 9 د لله فاطر اولان جه 


لا 1 7 00 1 / 9 ا و 
ربد الخق ! به إن أل علق كل ب يْءٍ قَدِيدُ ل 0 

ار م تاك , 1 مم لأا 
بن بده و هو هو ألْعَزِيرٌ آلتحكيم (0ي أيه آلَاس أذ كرُوا زة نعمت الله عَلَيِكمْ 5 مِنْ خالق عَيرُ الله يَوْْفُكمْ مِنَ اللماء وَ الأزض لا 
إلا هوَ فى يُوْفَكُونَ (©) 


نر جمه: 


به نام خداوند بخشنده كما كر ١-ستايش‏ مخصوص خداوندى ات كه آفريننده آسمانها و زمين است»خداوندى كه 
فرشتكان را رسولانى قرار داد كه صاحب بالهاى دو كانه و سه كانه و جهاركانه اند او هر جه بخواهد در آفرينش مى افزايدءاو 


١-خداوند‏ هر رحمتى را به روى مردم بككشايد كسى نمى تواند جلو آن را بكيرد»و هر جه 


ص ا 


را امساكك كند كسى غير از او قادر به فرستادن آن نيستءو او عزيز و حكيم است. 
"'حاى مردمابه ياد آوريد نعمت خدا را بر شماءآيا خالقى غير از خدا وجود دارد كه شما رااز آسمان و زمين روزى دهد؟هيج 
معبودى جز او نيست.با اين حال جكونه به سوى باطل منحرف مى شويد. 


0 


لعسير: 
اشاره 


كشاينده درهاى بسته او است! 


آغاز اين سوره-مانند سوره هاى "حمد"و"سبا"و"كهف"-با حمد يروردكار شروع مى شود».حمد و ستايش او به خاطر 
اكركق عيان ويتادر فضي ترنايل: "حمد مخصوص خداوندى است كدخالق اسماتهاو فين اسث "0و همه تعمتهاو 
مؤاهب هق أل وصجود عرد او ركيد روز الضفة به تاطر الاك رات لون 1 

"فاطر"از ماده"'فطور"در اصل به معنى شكافتن استءو از آنجا كه آفرينش موجودات همانند شكافته شدن ظلمت عدمءو 
بيرون آمدن نور هستى استءاين تعبير در مورد خلقت و آفرينش به كار مى رود»مخصوصا با توجه به علوم روز كه مى كويد 
مجموعه عالم هستى در آغاز توده واحدى بوده كه تدريجا شكافته شده.و بخشهايى از آن جدا كرديده»اطلاق كلمه'فاطر بر 


ذات ياكك خداوند مفهوم تازه تر و روشنترى به خود مى كيرد (1). 


آرى او را به خاطر خالقيتش حمد و سياس مى كوثئيم»جرا كه هر جه هست از ناحيه اوست و هيجكس جز او جيزى از خود 


ندارد. 


واز آنجا كه تدبيراين عالم از سوى يرورد كار-به حكم اينكه عالمءعالم انسباف اس ةدير غهده فرشتكان كذاردة 


شدهءبلافاصله از آفرينش آنها و قدرتهاى عظيمى كه يرورد كار در اختيارشان كذارده سخن مى كويد. 


"خداوندى كه فرشتكان را رسولانى قرار داد كه داراى بالهاى دو كانه و سه كانه 
ص ١886:‏ 


١-١)درباره‏ معنى "فاطر"و"فطور"در جلد دهم صفحه 187(ذيل آيه ٠١‏ سوره ابراهيم)و همجنين در جلد ينجم صفحه 
١‏ (ذيل آيه ؟1 انعام نيز سخن كفته ايم). 


سح 2. كل لا لس ووكئة َه مكلا و قاع لام 


إلا لمي 0 
م 1 


در اينجا سه سؤال مطرح است نخست اينكه رسالت ملائكه وفرشتكان كه در آيه فوق مده در جه جيز است؟آيا رسالت 
تشريعى است؟»يعنى همان ييام آوردن از سوى خدا براى انبياءيا رسالت تكوينى است؟يعنى به عهده كرفتن ماموريتهاى 
مختلف در جهان آفرينشءجنان كه در بحث نكات به آن اشاره خواهد شدءو يا هر دو جهت است؟ با توجه به اينكه در جمله 
قبل سخن از آفرينش آسمانها و زمين بود» ودر جمله مورد بحث سخن از بالهاى متعدد فرشتكان است كه نشانه هاى قدرت 
آنهاست.و نيز با توجه به اينكه عنوان رسالت را براى همه فرشتكان قائل شده (توجه داشته باشيد كه الملائكه جمعى است كه 
با الف و لام همراه است و معنى عموم مى دهد)جنين به نظر مى رسد كه رسالت در اينجا در معنى وسيع و كسترده اى به كار 
رفته كه هم' رسالتة تشويعى "را شامل مى شود و هم "رسالت تكوقي را 


اطلاق رسالت بر"رسالت تشريعى "و آوردن ييام وحى به انبياء در قرآن فراوان استءولى اطلاق آن بر"رسالت تكوينى "نيز كم 


ذو آنه ١‏ سوره يونس مى خوانيم:ان ارسلنا يكتبون ما تمكرون:"رسولان ما(فرشتكان ما)مكرهاى شما را مى نويسند". 
واذرآانة *١‏ انعام مى خوانيم : ححتَى إذا جاءَ ادك الموث تَوَقتْهُ 3 
"نا زمانى كه مركك يكى از شما فرا رسد رسولان ما قبض روح او مى كنند". 


در ايه ل اد سرزمين قوم لوط روفن الست وق ف ا 
اج هيع بالبث ريا 


١6: ص‎ 


قالوا إِنَا مُهُلِكوا أهل هذه الْمَرِيَهِ إنَّ أَهلها كانُوا ظَالِمِينَ :'"هنكامى كه رسولان ما نزد ابراهيم آمدند كفتند ما اهل اين آبادى را 
هلاك خواهيم كرد جرا كه مردمى ستمكرند". 


در آيات ديكر قرآن نيز مى بينيم ماموريتهاى مختلفى بر عهده فرشتكان كذاشته شده كه رسالتهاى آنها محسوب مى شود بنا 


براين رسالت مفهوم وسيعى دارد. 


ديكر اينكه منظور از بالهاى فرشتكان آن هم بالهاى دو كانه و سه كانه و جهار كانه جيست؟ بعيد نيست منظور از بال و ير در 


اننِجًا قدوت عولان و تواتائ :بو فعالية نودة: باد كنا يعضئ ان انها نيك بها تعفن ترتر و ذاواق تواناى يشترند: 


و لذا براى آنها سلسله مراتب در بالها قائل شده كه بعضى داراى جهار بال (مثنى-دو دو)و بعضى داراى شش بال و بعضى 
داراى هشت بالند. 


"اجنحه "جمع "جناح "(بر وزن جمال)به معنى بال يرند كان است كه همانند دست براى انسان مى باشدءو از آنجا كه بال وسيله 
نقل و انتقال يرندكان و حركت و فعاليت آنها است كاهى اين كلمه در فارسى يا در عربى به عنوان كنايه از وسيله حركت و 
اعمال قدرت و توانايى به كار مى رود.مثلا كفته مى شود فلان كس بال و يرش سوخته شد كنايه از اينكه نيروى حركت و 
توانايى از او سلب كرديدءيا فلان كس را زير بال و ير خود كرفتءيا انسان بايد با دو بال علم و عمل يرواز كندءو امثال اين 
تغبيرات كه حمكنق يانكر معدن كاين اين كلمة'اسنت: 

در موارد ديكر نيز تعبيراتى مانند "عرش "و "كرسى "و"لوح " و"قلم "ديده مى شود كه معمولا توجه به مفاهيم معنوى آنها است 


نه جسم مادى آن. 


مشكلى ايجاد نمى شود. 


1١ ص‎ 


در بعضى از روايات آمده است: "جبرئيل(ييكك وحى خداوند)ششصد بال دارداو هنكامى كه با اين حالت ييامبر اسلام ص را 


ملاقات كرد ما بين زمين و آسمان را ير كرده بود"! .)١(‏ 


يا ايئكه"خذاوثد فرشعة اى:دارة كه اها بين ترمى كوش اونا جشمش به اندازه ياتصد سال راه به وسبيله يرقده اى(تيز 


يرواز)است"! 1" 


و منهم الثابته فى الارضين السفلى اقدامهمءو المارقه من السماء العليا اعناقهمءو الخارجه من الاقطار اركانهمءو المناسبه لقوائم 
العرش اكتافهم: 

"عضي از فرشتكان جتان عظمت دارند كه ياهايفان ذو طبقات ياثين ومين ثابث است :و كروتشان :از اسمان بريخ برقرةاركان 
وجودشان از اقطار جهان بيرون رفته و شانه هايشان براى حمل عرش يرورد كار متناسب است "! (9). 

بدا اث كه اين كوته تغيراتث زا بر جيه عاق مسهاتى فادى تمق توا تعمل كرةايلكه ببائكر عظيت معتوى و ابعاد قدت 
آنها است. 

اصولا مى دانيم بال تنها براى حركت در جو زمين به كار مى خوردءجرا كه اطراف كره زمين را هواى فشرده كرفته»و 


يرند كان به وسيله بالشان روى امواج هوا قرار مى كيرندءو مى توانند بالا و يائين بروند»ولى از محيط جو زمين كه خارج شويم 


در آنجا كه هوا نيست بال كوحكترين تاثيرى براى حركت نداردءو از اين نظير درست مانند سائر اعضاء مى باشد. 
ازاابى كدف فرشي اى كه يافاي او .دون اعماق زميق و سر او ال برتريق اسمان باللأتر'اسث تباوييية برواق جسماني تدارد] 
ص ١5/8:‏ 

."69 تفسير على بن ابراهيم طبق نقل نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ و‎ ١-١ 


؟- "0 "نهج البلاغه ''خطبه .١‏ 


3 


بحث در اينكه "فرشته "جسم لطيف است يا از مجردات بحث ديكرى است كه در نكات به خواست خخدا به آن اشاره خواهد 
شديفعلا منظور آن است كه بدانيم بال و ير آنها وسيله فعاليت و حركت و قدرت است كه قرائن فوق براى اين هدف به قدر 
كافى كويا استءهمانكونه كه در بحث "عرش "و"كرسى "كفتيم اين دو كلمه كرجه به معنى تختهاى"يايه بلند 
كوتاه"است اما مسلما منظور از آن قدرت يرورد كار در ابعاد مختلف جهان مى باشد. 


ووايايه 


در حديثى از امام صادق ع تله اشيث: 


الملائكه لا ياكلون و لا يشربون و لا ينكحونءو انما يعيشون بنسيم العرش: "فرشتكان نه غذا مى خورند و نه آب مى نوشند و 
نه ازدواج مى كنندءآنها تنها با نسيم عرش زنده اند!؟ (ل0)و (5). 


- د 26 لا - 
سومين سؤال اين است كه آيا جمله يَزِيدٌ فِى الْحَلق م يَشَاءٌ :"هر جه بخواهد بر آفرينش خود مى افزايد"اشاره به افزايش بال و 
بر فرشتكان است, آن كونه كه بعضى از مفسران كفته اند؟و يا معنى وسيعى دارد كه هم آن را شامل مى شود و هم ساير 


آيات فوق وارد شده از سوى ديكر نشان مى دهد كه معنى دوم متاسكر اسك 
از جمله در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص آمده است كه در تفسير اين جمله فرمود: 
هو الوجه الحسنءو الصوت الحسنءو الشعر الحسن: "منظور صورت زيباءو صداى زيباءو موى زيبا است"! (. 


١898: ص‎ 


"894 تفسير "على بن ابراهيم "طبق نقل نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 
؟) ودر باره معنى "عرش "به طور مشروح در جلد ششم صفحه 5١٠(ذيل آيه 5ه سوره اعراف)بحث كرده ايم.‎ 3 


م "مجمع البيان"ذيل آيات مورد حك فرطب 3 در تفسيرش همين حديث را ذيل ايه مورد بحث آورده اسية: 


در حديث ديكرى از ييامبر ص مى خوانيم: 


حسنوا القرآن باصواتكم فان الصوت الحسن يزيد القرآن حسناءو قرأ يَزِيدٌ فى الْكَلق !ا ينا : "قرآن را با صداى زيبا زينت 
بخشيدءجرا كه صداى خوب بر زيبايى قرآن مى افزايد»سيس اين آيه را تلاوت فرمود يَزِيدٌ فى الْحَلق ما ياه . بعد از بيان 
خالقيت يروردكار و رسالت فرشتكان كه واسطه فيض اند سخن از رحمت او به ميان مى آورد كه زيربناى تمام عالم هستى 
است.مى فرمايد: 


لك - َّ 11 ل . 0 - 


.) 


“وات رودا رفو اهن كن و كبنج عار زو اموي لا 1 ترف 1 0 اتيك فلا وه له د قن 
"جرا كه او قدرتمندى است شكست نايذير و در عين حال حكيم و آكاه" ( و هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكيمُ ). 


خلااصه اينكه تمام خزائن رحمت نزد او است و هر كس را لا-يق ببيند مشمول آن مى سازدءو هر كجا حكمتش اقتضا كند 
درهاى آن را مى كشايدء واكر جمله جهانيان دست به دست هم بدهند تا درى را كه او كشوده است ببندند»يا درى را كه او 
سته يكشا يندءه ركز قادر تخواهئك بودءؤ أ بن در حقيقت شاخه مهمى از توحيد است كه منشأ شاخه هاى ديكرى مى باشد(دقت 


كنيد). 


كا لم لا 


شبيه اين معنى در ساير آيات قرآن أيز ماده استءآنجا كه مى كويد: وَ إِنْ يمس شكك الله بضْةٌ قلا كاشفٌ لَه لا-هُوَوَ إن 


- 


لا 
بذك يكير اواك انسلو نيت امن يتافاوز ع طََادِه وَ هُوَ الْعَفُورٌ الّحِيمُ : 


"اكر خداوند(براى امتحان يا كيفر خطا)زيانى به تو رساند هيجكس جز او آن را بر طرف نخواهد كردءو اكر اراده خيرى براى 


تو كند هيجكس 


١17١: ص‎ 


مانع فضل او نخواهد شدءاو به هر كس از بندكانش بخواهد فضل خود را مى رساند و او غفور و رحيم است"(يونس-7١01).‏ 


در اينجا به جند"امر "بايد توجه كرد: 


١-تعبير‏ به "'يفتح "كه از ماده "فتح "به معنى كُشودن اسك اشارة به وجوه خرائن رحست الهى الك كه ون آياث ذيكر قراة قز 
به آن اشاره شدهاسث وجالب ابتكهاين غرائن جتانشد كدبه محض كشودة شدن بر خلاتيق جارئ مى شوتك واثياز به جيز 


ديكرى نيستءو هيجكس مانع از آن نتواند شد. 
مقدم داشتن كشايش رحمت بر امساكك آن به خاطر اين است كه هميشه خداوند رحمتش بر غضبش بيشى دارد. 


؟-تعبير به '"رحمت "معنى بسيار وسيع و كسترده اى دارد كه تمام مواهب جهان را شامل مى شود»كاه جنبه معنوى داردءو كاه 
جنبه مادىءبه همين دليل كاه كه انسان تمام درهاى ظاهرى را به روى خود بسته مى بيند احساس مى كند رحمت الهى بر قلب 


و جان او روان استءلذا شاد و خرسند استءآرام و مطمئن»هر جند قر 'شكتاى زندان كركار باشد. 


اما به عكس كاه انسان تمام درهاى ظاهرى را به روى خود كشوده مى بيند؛ اما كويى در رحمت الهى در جان او بسته 
شدهءجنان خود را در تنككنا وفشار احساس مى كند كه دنيا با تمام وسعتش براى او يكك زندان تاريكك و وحشتناك مى 


شودءو اين جيزى است كه براى بسيارى از مردم محسوس و ملموس است. 


“اتعبير به ذو وصف "عزيز و حكيم "بيانكر قرت اؤ بر"ازسال" و"امساكك"رحفت اسثهو در عي خال اشازه به ابن حقيقت 


فق باشيك كه ايم كُقودق و'سعن در :همه جا ب أسائن حكية اسق حرا كةقدرك.او باجكسقن آميكنه اسك 


١7/١: ص‎ 


به هر حال توجه به محتواى اين آيه جنان آرامشى به انسان مؤمن مى دهد كه در برابر تمام حوادث مقاوم مى شود از هيج 


٠. ٠. ٠. ٠. 5 ٠. 5‏ ح 
مشكلى نمى ترسد و از هيج بيروزى مغرور نمى كردد .)١(‏ 


*#* در أيه بعك به مسالة توصك عبادت "بر امناين "تويك خالقيت و زازقت" اشاره كرده مى فرمايد: 


أ 


لا يي 7 
يْهَا الَنَاسٌ اذكرُوا نِعْمَتَ الله عَلتِكُمْ ). 


"اى مردم نعمت خداوند واه وان ساد انك 0 


درست فكر كنيد:اين همه مواهب و بركاتءو اين همه امكانات حياتى كه در اختيار شما قرار كرفته و در آن غوطه وريد منشأ 

- الى 55 0 لا 2 س 
اصلى و سرجشمه آنها كيست؟! "آيا خالقى غير از خداءاز آسمان و زمين به شما روزى مى دهد"؟( هل مِنْ خالق عَيْدْ الله 
يَرْزْفكمْ مِنَ الصَلماءِ وَ الأْرْض / 


جه كسى نور حياتبخش آفتابءو قطرات زنده كننده باران»و امواج روحبرور نسيم رااز آسمان به سوى شما مى فرستد؟و جه 
كسى معادن و ذخائر زمين و مواد غذايى و انواع كياهان و ميوه ها و بركات ديككر را ازاين زمين براى شما خارج مى كند؟ 
اكنون كه فى داج سرحكية همه اين بركات اوستء.يس بدانيد"معبودى جز او وجود ندارد و عبادت و يرستش تنها شايسته 
ذانث باك اوست "لا إل إلا هُوَ ). 


"با اينحال جكونه از طريق حق به سوى باطل منحرف مى شويد؟و به 


١7/7: ص‎ 


)١ -١‏ قابل توجه اينكه ضمير در فلا ممسكك لها به صورت مؤنث آمدهءو در فلا مرسل له به صورت مذكرءجرا كه مرجع اولى 
كلم '"'رحمت "' اسكوو دومى كلية'"ما"وانه امسعير در من بعده"ظاهرا به خداوند باز مى كردد.يعنى بعد از_خداوند هيجكس 
قاذويه ككودة تنكباي امال نين ذاده اده ابت اكه ظيهير يه انبا كك ير كرذة يع فق يعد امنا كن الله كه و انظ معت 


تفاوت جندانى ندارد. 


جاى الله فو يراب ها شجده بس كنيد "#(قاق #وفكون): 


"توفكون"از ماده"افكك "(بر وزن فكر)جنان كه قبلا نيز كفته ايم به هر جيزى كفته مى شود كه از حالت اصليش د كركون 
كرددءلذا به هر سخنى كه از حق انحراف بيدا كند"افكك "مى كويندءو اينكه مى بينيم به معنى دروغ و تهمت به كار مى رود 
از همين نظر است.منتهى بعضي معتقدند اين كلمه بيانكر دروغ و : تيمتياق يور كك أسث, 


ملائكه در قرآن مجيد 
در قرآن مجيد از ملائكه فراوان ياد شده است. 


آيات زيادى از قرآن در باره صفات.ويزكيهاءماموريتها و وظائف فرشتكان سخن مى كويد.حتى قرآنءايمان به ملائكه را در 
لاصياو لاوا راكب اعجار د ارجا امك ين دليل بر اهميت بنيادى اين . مساله است: 2 0 
لآ و كه ووشله :"بيار اسلام .به آنجه ا سوق برووه كارك بز او فازل شده 


ايمان آوردهءو مؤمنان نيز به خدا و فرشتكان او و كتابها و رسولانش همككّى ايمان دارند "(بقره-180). 


تذوة شك وعنوو فرش كاق از اموى غبية اتن اسيك كديراق اثانك آن بابق نفاك وو كنها راهى ص ادله نقله يسكووره 


حكم ايمان به غيب آنها را بايد يذيرفت. 
***#قرآن مجيد رويهمرفته ويزكيهاى آنها را جنين مى شمرد: 
١-فرشتكان‏ موجوداتى عاقل و با شعورند و بندكان كرامى خدا ه 5 


ا 


( يَلْ طَادٌ مُكَرَمُونَ )(انبياء ©0. 
ضر مىء م 5 -" 
"-آنها سر بر فرمان خدا دارند و هركز معصيت او نمى كنند( لا يَسْبِقَوتَةُ بالقؤلٍ وَ هُمْ بِأَمْرِهِ يَعْمَلونَ )(انبياء /71). 
'-آنها وظائف مهم و بسيار متنوعى از سوى خداوند بر عهده دارند: 
كروهى حاملان عرشند(حاقه-7١).‏ 
و كروهى مدبرات امرند(نازعات-08). 
كروهى فرشتكان قبض ارواحند(اعراف-/10"). 
و كروهى مراقبان اعمال بشرند(سوره انفطار-١٠‏ تا .)١7‏ 
كروهى حافظان انسان از خطرات و حوادثند(انعام-١2).‏ 
و كروهى مامور عذاب و مجازات اقوام س ركشند(هود-/0/7. 
كروهى امداد كران الهى نسبت به مؤمنان در جنكها هستند(احزاب-4). 


و بالآخره كروهى مبلغان وحى و آورند كان كتب آسمانى براى انبياء مى باشند(نحل-7)كه اكْر بخواهيم يكك يكك از وظائف 


و ماموريتهاى آنها را بر شمريم بحث به درازا مى كشد. 


5 5 : لاس 5 
"-انها بيوسته مشغول : تسبيح و تقديس خداوند هستند»جنان كه در أيه ه سوره شورى مى خوانيم: وَ الملائكة يُسَبْحُونَ بحَمْدٍ 
قاع لد لجان م كدو > ا 87 2 0 بال م يكن ٠.‏ حَ 5 ا 5 5 
رَْهِمْ وَ يس تَعْفِرُونَ لِمَنْ فى الأرْض : فرشتكان تسبيح و حمد يرورد كار خود را بجا مى اورند و براى كسانى كه در زمين 
هستند ا ستغفار مى كنند". 


هبا اين حال انسان به حسب استعداد تكامل از آنها برتر و والاتر است تا آنجا كه همه فرشتكان بدون استثناء بخاطر آفرينش 


آدم به سجده افتادند و آدم معلم آنها كش ت(آيات 78-7٠‏ سوره بقره). 


#-آنها كاه به صورت انسان در مى آيندءو بر انبياء و حتى غير انبياء ظاهر مى شوندءجنان كه در سوره مريم مى خوانيم:فرشته 


يؤر كك الهى به صورت 


١/6: ص‎ 


انسان موزون بر مريم افر شه تازم لبها رُوحَنا فتَمثل مرا 
(مريم-17). 

ذو جا ذيكريهصووتة انسانهايى بر ابراهيم و بر لوط ظاهر شدند(هود -28 و 0/7. 

حتى از ذيل اين آيات استفاده مى شود كه قوم لوط نيز آنها را در همان اشكال موزون انسانى ديدند(هود-0/6. 


آياظهور در جهره انسان»يكك واقعيت عينى است؟يا به صورت تمثل و تصرف در قوه ادراكك؟ظاهر آيات قرآن معنى اول 


استءهر جند بعضى از مفسران بزركك معنى دوم را بركزيده اند. 


لا-از روايات اسلامى استفاده مى شود كه تعداد آنها بقدرى زياد است كه به هيج وجه قابل مقايسه با انسان نيستءجنان كه در 
روايتى از امام صادق ع مى خوانيم:هنكامى كه از آن حضرت يرسيدند آيا عدد فرشتكان بيشترند يا انسانها؟فرمود: ''س و كند به 


نيست مككر اينكه در آنجا فرشته اى تسبيح و تقديس خدا مى كند" (1). 
8-آنها نه غذا مى خورند ونه آب مى نوشندءو نه ازدواج دارند»جنان كه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 


ان الملائكه لا ياكلون و لا يشربون ولا ينكحون و انما يعيشون بنسيم العرش: "فرشتكان غذا نمى خورند و آب نمى نوشند و 


ازدواج نمى كنند بلكه با نسيم عرش الهى زنده اند!" (1). 
-آنها نه خواب دارند نه سستى و غفلت جنان كه على ع در حديثى جنين . 


1١6: ص‎ 


)١ -١‏ "بحار الانوار"جلد 04 صفحه 107/8(حديث 7)روايات فراوان ديكرى در اين زمينه نيز نقل شده است 
#-) "بخان الأنوار "جلك 35 صففيه 1/6الحديت 6 


مى كويد: 


ليس فيهم فترهءو لا عندهم غفله.و لا فيهم معصيه...لا يغشاهم نوم العيون و لا سهوا العقولءو لا فتره الأبدان»لم يسكنوا الاصلاب 
ولم تضمهم الارحام: "در آنها نه سستى استءو نه غفلتءو نه عصيان...خواب بر آنها جيره نمى كردد و عقل آنها كرفتار سهو 
و نسيان نمى شودءبدن آنها به سستى نمى كرايد» و در صلب يدران و رحم مادران قرار نمى كيرند" .)١(‏ 

80 


و 5 


٠‏ و اا .ما منا إلا لَه مَقم 


"هر يكك از ما مقام معلومى دارد؛ما همواره صف كشيده منتظر فرمان او هستيم و يبوسته تسبيح او مى كوئيم "(صافات عم 
ع08). 


:. :. 
وان لله ملائكه ركعا الى يوم القيامه و ان لله ملائكه سجد الى يوم القيامه: "خداوند فرشتكانى دارد كه تا روز قيامت در 


وكوعتدووافرشتكاتي دارد كه تا قيامت در سجودند"! (7). 


براى 1 كاهى بيشتر از اوصاف ملائكه و اضصناف آنها به كتاب "السماء و العالم' ' بحار الانوار»"ابواب الملائكه "(جلد 09 صفحه 
+16 تا 8 مراجعه فرمائيد» همجنين نهج البلاغه خطبه هاى اول و ١4-خطبه‏ اشباحو ٠١9‏ و171). 


20 *آيا با اين اوصاف كه براى فرشتكان ذكر شد آنها موجوداتى مجر دند يا مادى؟! بدون شكك با اين اوصاف نمى توانند از 


انق ماده كتف عنصرى باشند»ولى مانعى ندارد كه از اجسام لطيفى آفريده شده باشند»اجسامى ما فوق اين ماده 
ص ١/2:‏ 


.١1718 "بحار الانوار "جلد 04 صفحه‎ )١ -١ 


؟- ؟) "بحار الانوار "جلد 4ه صفحه 175. 


معمولى كه ما با آن آشنا هستيم. 


اثبات "تجرد مطلق '"براى فرشتكان حتى از زمان و مكان و اجزاء كار آسانى نبست.و تحقيق از اين مساله نيز فايده زيادى در بر 
ندارد»مهم آن است كه ما فرشتكان را به اوصافى كه قرآن و روايات مسلم اسلامى توصيف كرده بشناسيم و آنها را صنف 


شريكك خداوند در خلقت يا عبادت بدانيم كه اين شرك و كفر محض است. 


در بحث ييرامون فرشتكانءبه همين مقدار قناعت مى كنيمءو تفصيل را به كتبى كه بالخصوص در اين زمينه نككاشته شده 


ذو سبازئ الاغبارات تورات از فرشكان عير به '"عدايان "من كندل كه رفاست شركك الوةين ان نشانه«همائ تدريق 
تورات كنونى استءولى قرآن مجيد ازاين كونه تعبيرات ياكك و منزه استءجرا كه براى آنها مقامى جز بندكى و عبادت و 
اجراى فرمانهاى الهى قائل نشده است و حتى جنان كه كفتيم از آيات مختلف قرآن بر مى آيد كه مقام انسان كامل از 
فرشتكان والآترو.بالآتر أسشت. 


[سوره فاطر (8"): آيات © قا /!] 


اشاره 


0 :. 
5 لا 
وَإنْ يك ذَبُوكك قد كُذَبتْ ول من يلك و إلى الله توج ا مُورٌ (6آ أَبهَا آلناس إِنَّ وَعْدَ الله حقٌ قلا تَْوَئكم اللياة آلدٌ لديا و 


3 بتكم بل قووذ ١ه‏ إن ليان 1 م عَدُوٌفَانَددُوه عَدُوًا إَِْا يَدْعُوا به ليكونُوا مِنْ أ لاب السعير (© الَّدِينَ كَفَرُوا 
عات قورة و اليك آمنُوا وَ عَمِلُوا آلصَالَِاتٍ لَهُمْ مَغْفرَة وَ أَخرٌ كبيد (/) 


0 


نر حجمه: 


*-اكر تو را تكذيب كنند(غم مخورءمطلب تازه اى نيست) يبامبران بيش از تو نيز مورد تكذيب قرار كرفتندءو همه كارها به 


سوى خدا باز مى كردد. 


هاى مردماوعده خداوند حق است.مبادا ند كن دنيا شمارا مغرور كندءو مبادا شيطان شما را فريب دهد و به(كرم)خدا مغرور 
سازد. 


#-مسلما شيطان دشمن شماست, و را دشمن خود بدانيدءاو فقط حزبيش رابهاين دعوت مى كند كهاهل اتش 


سوزان(جهنم) باشند! 


١: ص‎ 


لا-كساني كه راه كفر بيبش كرفتند:بهره آنها عذان شديد استوءو آنها كه ايمان آوردند صالح انجام دادند مغفرت 
لى ر بجس بهر : 1 و ٍ وردد و 8 معهرت و 

ياداشن بزركف از أن آنها اسح 

تفسير: 


دنيا و شيطان شما را نفريبد! 


در بخش دوم از آيات اين سوره به دنبال سخنى كه بيرامون توحيد خالقيت و رازقيت بود»روى سخن را نخست به ييامبر ص و 


بعد به عموم مردم كرده برنامه هاى عملى آنها را به دنبال برنامه هاى عقيدتى كذشته تشريح مى كند: 


تكستبية يشمير درس استقامت در سير رافش مى ذهد كه مهسترين درس ترا او هين اسيتءمن فرمايد:"اكر قو وا تكذيت 
كنند غم مخورءاين جيز تازه اى نيستء بيامبران قبل از تو نيز مورد تكذيب قرار كرفتند"( وَ إِنْ يُكذبُوك فَقَدْ كذَبَتُ رُسْل مِنْ 


آنها نيز دراين راه مقاومت كردندءتا رسالت خويش راادا ننمودند از ياى ننشستند تو نيز محكم بايست و اداى رسالت 


كنءبقيه با خداست. 


او هركز زحمات تو را دراين راه ناديده نمى كيرد.همانكونه كه تكذيبهاى اين مخالفان لجوج را بى كيفر نمى كذارد»اكر 
روز قيامتى در كار نبود جاى نككرانى بود اما با توجه به آن دادكاه بزركك و ثبت و ضبط همه اعمال مردم براى آن روز بزركك 


ديكر جه حاى نكرانى است؟ *##سيس به بيان مهمترين برنامه انسانها برداخته مى كويد:"اى مردم وعده خداوند حقى است"( 


قيامت و حساب و كتاب و ميزان و مجازات و كيفر و جنت و نار وعده هايى است تخلف نايذير از سوى خداوند قادر حكيم. 


الجا رق نا لكي ل لفان رار ادا لوا امخروو الطاوايية را قري ددر امازير ترم يد 
مغرور سازد "(فلا تغرنكم الحياه ألدَيا وَ لا يَعْرَتَكمْ بالل الْعَوُورٌ ). 


آرى عوامل سركرم كننده»و زرق و برقهاى دلفريب اين جهان مى خواهد تمام قلب شما را ير كندءو از آن وعده بزركك الهى 
غافل سازد. 


شياطين جن و انس با وسائل كوناكون فريبكارى به طور مداوم به وسوسه مشغولندءآنها نيز مى خواهند تمام فكر شما را به 
خود متوجه سازند واز آن روز موعود بزركى كه در يبش داريد منحرف سازند كه اككر فريب و وسوسه هاى آنها مؤثر افتد 


تمام زندكى شما تباه و آرزوى سعادتان نقش بر آب است.مراقب آنها نيز باشيد. 


تكرار هشدار به مردم كه نه به وسوسه هاى شياطين مغرور شوند و نه به دنياء در واقع اشاره به اين است كه راه نفوذ كناه در 


انسان دو راه ات 
١-مظاهر‏ فريبنده دنيا»>جاه و جلال و مال و مقام»و انواع شهوات. 


"-مغرور شدن به عفو و كرم الهىءو در اينجاست كه شيطان از يكك سو زرق و برق اين جهان را در نظر انسان زينت مى دهد 


و آن را متاعى نقد و ير جاذبه و دوست داشتنى و ير ارزش معرفى مى كند. 


واز سوى ديكرى هر كاه انسان بخواهد با ياد قيامت و دادكاه عظيم يروردكارء خود را در برابر فريبندكى و جاذبه شديد دنيا 


كنترل كند او را به عفو الهى و وسعت رحمتش مغرور مى سازدءو در نتيجه به كناه و طغيان دعوتش مى كند. 


غافل از اينكه خداوند همانكونه كه در موضع رحمت"ارحم الراسية * استءدر موضع مجازات و كيفر "اشد المعاقبين ''مى 


باشد» رحمتش ه ركز 


18٠١: ص‎ 


تشويق يه كناءاتمى كتنههمائكوكه كه ضيقن تمن تواتن شير باس كرود 


"غرور"(بر وزن جسور)صيغه مبالغه و به معنى موجودى است فوق العاده فريبكار»و منظور از آن در اينجا ممكن است هر عامل 
فريبكارى باشد؛همانكونه كه ممكن اسث منظور خصوص شيطان باشد. 


البته معنى دوم با آيه بعد مناسبتر است به خصوص اينكه كرارا در آيات قرآن"فريب و غرور"به شيطان نسبت داده شده است. 
بعضى از مفسران دز ابنجا تحليلى دارتد كه خلاصه اش عطيق است: 

افرادى كه در برابر عوامل فريب قرار مى كيرند سه كروهند: كروهى به قدرى ناتوان و ضعيفند كه به مختصر جيزى فريب مى 
خورند. 


كروهى كه از اينها نيرومندترند تنها به وسيله زرق و برق دنيا فريفته نمى شوند بلكه اكر وسوسه كرى نيرومند آنها را تحريكك 
كند و مفاسد اعمالشان را در نظرشان سبكك سازد فريب مى خورندءو لذات زود كذر از يكك سوءو وسوسه ها از سوى 


ديكرءآنها را تشويق به انجام اعمال زشت مى كند. 


كروه سومى كه از اينها هم نيرومندتر و يرمايه ترند نه خود مغرور مى شوند ونه كسى مى تواند آنها را بفريبد. 
لار يع 3 5 - لا ءءء 0 - - 
جمله قلا تَعوَلَكمُ الْلياة الدَّليًا اشاره به كروه اول استءو جمله وَ لا يَعْرَنْكُمْ بالله العَرُورٌ اشاره به كروه دومءو اما كروه سوم در 


حقيقت داخل در عنوان إِنَّ طادى لَيِسَ لَك عَلَيِهعْ سُلْطانٌ مى باشند (1). *#**آيه بعد هشدارى است به همه مؤمنان در ارتباط 
با مساله وسوسه هاى شيطان كه در آيه قبل مطرح شده بودءمى كويد:"شيطان به طور مسلم دشمن شماستءشما نيز او را 


دشمن خود بدانيد" إِنَّ الشَّمِطانَ لكم عَدُوٌ فَانَخْذُوءٌ عَدُوًا ). 
ص ١8١:١‏ 


)١-1‏ تفسير فخر راز جلد # صفح هم 


عداوت اواز نخستين روز آفرينش آدم شروع شدءو هنكامى كه بر اثر عدم تسليم در برابر فرمان خدا در مورد سجده بر آدم 
مطرود دركاه يرورد كار كرديد» سوكند ياد كرد كه براى هميشه كمر دشمنى نسبت به آدم و فرزندانش خواهم بستءو حتى 
براى اين كار تقاضاى مهلت و طول عمر از خدا نمود! او بر سر كفته خود ايستاده»و كوجكترين فرصت را براى اعمال عداوت 
ووارد كردن ضربه بر شما غنيمت مى شمردءآيا عقل اجازه مى دهد كه شما او را به دشمنى نيذيريد و يكك لحظه از او غافل 


بمانيد؟تا جه رسد به اينكه بخواهيد "خطوات شيطان"و كامهاى او را بيروى كنيدءيا اينكه او را به عنوان رفيق شفيق و دوست 


ف 


ع 
4 


ناصح بيذ يريد؟" أ فتتّحِدُوئَهُ وَ ذريَتَهُ أؤْلياءَ مِنْ دُونِى وَ هُمْ لَكم عَدُوٌّ "آيا او و فرزندانش را اولياى خود به جاى من انتخاب مى 
كنيدى»در حالى كه دشمن سر سخت شما هستند "؟!(كهف-280). 


2 
و 4 

2 
7 18 


به علاوه او دشمنى است كه از هر طرف به شما هجوم مى كندءجنان كه خودش مى كويد: ثم لَآتينَهُمْ مِنْ بين أَبْدِيِهمْ وَ مِنْ 
حَلَفِهِمْ وَعَنْ أَمْمَانِهم وَ عَنْ سَلطَائلِهْ "من از هر سو به سراغ فرزندان آدم مى رومءاز بيش روءاز يشت سرء از سمت راست و از 


يديت حب "(اعراف-17١).‏ 


0 ٍ لا 
و به خصوص اينكه او در كمينكاهى است كه"او انسان را مى بيند و انسان او را نمى بيند" إِنَّهُ يراكم هُوَ وَ قَبِيلهُ مِنْ حيِث لا 


تَرَوْنَهُمْ "شيطاق اذاو و نومك ان شما وا من تندار انخا كد هنا ]انها راسي ينيد "قراف 1 


تعبير جالبى در توصيه هاى يروردكار به موسى بن عمران آمدهءجنان كه امير مؤمنان على ع نقل مى كند كه خداوند به موسى 
فرمود:جهار سفارش به تو دارم در حفظ آنها بكوش: 


اولاهن ما دمت لا ترى ذنوبكك تغفر فلا تشتغل بعيوب غيركك! 


187١: ص‎ 


و الثانيه ما دمت لا ترى كنوزى قد نفدت فلا تهتم بسبب رزقكك! و الثالثه ما دمت لا ترى زوال ملكى فلا ترج احدا غيرى! و 
الرابعه ما دمت لا ترى الشيطان ميتا فلا تامن مكره! "نخست اينكه:ما دام كه كناهان خود را بخشوده نمى بينى به عيوب ديكران 


ميرداز. 

دوم-ما دام كه كنجهاى من را يايان يافته نمى بينى براى روزيت غمناك مباش. 

سوم-ما دام كه حكومت مرا زائل نمى بينى به ديككرى جز من اميد مبند. 

جهارم-مادامى كه شيطان را مرده نمى بينى از مكر و فريب و نقشه هاى او ايمن مباش "! (1). 


به هر حال عداوت شيطان نسبت به بنى آدم مطلبى است كه در آيات فراوانى از قرآن به آن اشاره شده است و حتى مكرر بر 


مكرر به عنوان عدو مبين (دشمن آشكار)از او ياد كرده (5). 


فق قتباله ايه براق تاكن بيشت من افزايد: "أو فقط عتزيشن را براف ابن دعوت من كين كه اهل ادن سوزان جهنم باشند" إِنا 
يَدْعُوا حَرْبَهُ ليكونُوا مِنْ أَضْلكاب السَعِير ). 


"درب "در اصل يه فعنى جماعت :و كروسى اسث كهذاراع تشكل وشدت عمل باشتدهولن مسولا به عن كروة و ممعي كه 


ييروى از برنامه و هدف خاصى مى كنند اطلاق مى شود. 


ص كارا 


)١ -١‏ سفينه البحار جلد ١‏ صفحه ١‏ ماده ربع. 


)0 آيات ١‏ و8١7-بقره‏ و 155-انعام و "7-اعراف و 6-يوسف و ٠لايس‏ و ##5-زخرف. 


منظور از "حوب شيطان ' بيرواث او كسائى كه در خط او هستند مى باشد. 


كسانى هستند كه در آيات ديكر قرآن از آنها ياد شدهءو داراى نشانه هاى زيرند: 


- - 2 ملام 2 2 ت عمو رطة 
كسانى كه طوق بندكى و ولايت او را بر كردن نهاده اند( نا سِلْطَانُ عَلَى الَذِينَ يتولُوَْهُ »"سلطه او تنها بر كسانى است كه 


ولايت او را يذيرفته اند" (نحل-١٠3).‏ 


ك٠‏ مه ب78399آ:2ا<ء “١:‏ 111111010101112 
م 1 لآ 
ستَحْودً عَلَبِهمُ الشَّيِطانُ كَأئل] فرك الله رسيت القبطرو الارة ست النيطاو قم الايورة (مسادلة -019). 


لا 
جالب اينكه در سه مورد از آيات قرآن سخن از حزب الله به ميان آمده؛ و در سه مورد از حزب شيطان تا جه كسانى در اين 


مى كند به آلودكى و كناهءبه يليديهاى شهواتءبه شركك و طغيان و ستم و سرانجام به آتش جهنم (1). 


يي وك كاش "هوي الله" و "عدب مكار وات خدا در ذيل آيه ١١‏ سوره مجادله خواهيم كفت. 


اد *#*در آخرين آيه مورد بحث سرانجام كار' "ويه الله "و عاقبت دردناكك" حزبف 
ص :185 


.' اين : نكته نيز قابل ذكر است كه "لام ''در ليكونوا مى تواند "لام علت علت '" بوده باشد يا"لام غادت‎ )١ -١ 


كنيطان"را ابتجنيق بان مى كبد:"كسائى كه كافر شدذتد عنذات:ؤزدناك از آن اتهاسكوو كسالى كد ايمان اوزدثل و عمل 
- 2 عن ب لا 2 5 َ 2 قن لا 58 5 

صالح انجام دادند مغفرت و ياداش بزركك دارند 7 أَلَذِينَ كفْرُوا لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ وَ الذِينَ آمَنُوا وَعَهِ | الصَالِلَاتِ لَّهُمْ مَغْفْرَة 

وَ أَخْرٌ كبيرٌ ). 

قابل توجه اينكه در آيه فوق در مورد استحقاق عذاب تنها به مساله "كفر" قناعت مى كند ولى در مساله مغفرت و اجر 


كبير "ايمان"را كافى نمى شمرد. بلكه "عمل صالح"را نيز بر آن مى افزايدءجرا كه كفر به تنهايى مايه خلود در عذاب 
استءولى ايمان بدون عمل مايه نجات نخواهد بود.بلكه ايمان و عمل از يكك نظر متلازم و قرين يكديكرند (1). 


دوياياة آيه فوقءاول سكن ان .مغفرت اسث سيسن أن اجر كبير بعرا كه "مغقرت "دو حدقيقت مومناق وا اعدا شتشو امن دهد 
سيس آماده يذيرش "اجر كبير" مى كندءو به اصطلاح اولى "تخليه "است دومى "تحليه ". 


)١ -١‏ تنوين در "مغفره "و"عذاب "براى تعظيم و تفخيم است.يعنى مغفرتى بزركك و عذابى دردناك. 


[سوره فاطر (14): آيات 8 قا ]٠١‏ 


اشاره 
: 2 لا لا دلا لا 
فَإِنْ الله يُضل مَنْ يَشاءٌ وَ يَؤْدِى مَنْ يَشاءٌ قلا تَذْهَتْ تَفْشَك عَلَيهمْ حَسَلاتٍ إِنَّ لله عا بلا 


يَضْتَعُونَ ( 1 الله الذى أَرْسَلَ التياح فتثر 97 ا إ َل مت اين به الأخض يغ اس 0007 
هن مفة ا .ات د > مقا هن ع بو دوس 00 ره آم لا ا 0 لا 
يريد العرّه فلله العزَّهُ جميعا إلثه يض عَدَ الكلمٌ الطيّبٌ و الْعَمَل الصَالِحٌ يَرْفْعَهَ وَ الذِينَ َمْكُرُونٌ لمات لَه ع داب هَدِيدٌ وَ كر 


د لارء 
أولئك هُوَ يَبورُ )٠١(‏ 
نر حمه: 


-آيا كسى كه عمل بدش براى او تزيين شدهءو آن را خوب و زيبا مى بيند(همانند كسى است كه واقع را آن جنان كه هست 
مى يابد؟)خداوند هر كس را بخواهد كمراه سازد» و هر كس را بخواهد هدايت مى كند.بنا بر اين جان خود را به خاطر شدت 


تاسف بر آنها از دست مده كه خداوند به آنجه انجام مى دهند عالم است. 


ص :18 


9-خداوند آن كس است كه بادها را فرستاد تا ابرهايى را به حركت در آورند.ما اين ابرها را به سوى سرزمين مرده اى مى 
رانيم و به وسيله آن زمين را بعد از مردنش زنده مى كنيم»رستاخيز نيز همين كونه است! ٠-كسى‏ كه خواهان عزت 
است(بايد از خدا بخواهد)كه تمام عزت براى خدا است سخنان ياكيزه به سوى او صعود مى كندء.و عمل صالح را بالا مى 
بركءق آأنها كه انقشه هاي سوع مى كشيدءعذاب: شديد براق آتها اشث:و مكر(و تنش اقساد كراته) آنها تابوه مى شوة(و به 


0 


لعسيرة 


كفتار و كردار ياكك و صالح به سوى خدا مى رود! 

:. 
از آنجا كه در آيات كذشته مردم به دو كروه تقسيم شدند"كروهى مؤمن" و"كروهى كافر'يا'"كروهى حزب الله ودشمن 
شيطان"و"كروهى بيروان و حزب او"نخستين آيه مورد بحث يكى از ويزكيهاى مهم اين دو كروه را كه در واقع سرجشمه 
ساير برنامه هاى آنها است بيان كرده.مى كويد:"آيا كسى كه زشتى عملش در نظر او زينت داده شدهءو آن را زيبا مى 
نتد هماد كني انك كه واشفياة را آله كرنة كمحسة رشك و ويا راس قر"( فرق يق لاشرة سه انهم 
. 


در حقيقت اين مساله كليد همه بدبختيهاى اقوام كمراه و لجوج است كه اعمال زشتشان به خاطر هماهنكك بودن با شهوات و 


قلبهاى سياهشان در نظرشان زيباست. 


دهي است حيبق كسى لها مؤعظة انرا بذيرا من شوفنه آماد كن برا شنيدن القاف دازدهو ثداهر كد محاضني است مسير خود 


را تغيير دهد. 
نه ييرامون اعمال خويش به تجزيه و تحليل مى يردازدءو نه از عواقب آن بيمناكك است. 


ص اا 


وازآن بالا-تر هنكامى كه سخن از زشتى و زيبايى به ميان آيد»مرجع ضمير را در زيبائيها خودشان مى دانند و در زشتيها 
مؤمنان راستين راإواى بسا كفار لجوج هنكامى كه آيات كذشته را در باره حزب شيطان و سرنوشت دردناكشان شنيدند آن را 


اما جه كسى اعمال سوء بدكاران را در نظرشان جلوه مى دهد؟خداوند؟ يا هواى نفس؟و يا شيطان؟ بدون شكك عامل اصلى 
هواى نفس و شيطان استءاما جون خدا اين اثر را در اعمال آنها آفريده مى توان آن را به خدا نسبت دادءزيرا انسانها هنكامى 
كه كناهى را مرتكب مى شوند در آغاز كه فطرتشان ياكك و وجدانشان بيدار و عقلشان واقع بين است از عمل خود ناراحت 


مى شوندءاما هر قدر آن را تكرار مى كنند از ناراحتى آنها كاسته مى شود. 


وفضائل خويش مى يندارند در حالى كه در منجلاب بدبختى غوطه ور شده اند. 


جالب اينكه قرآن به هنكامى كه اين سؤال را مطرح مى كند "آيا كسى كه زشتى عملش در نظرش تزيين شده و آن را زيبا مى 
بيند..."نقطه مقابل آن را صريحا ذكر نمى كندءكويى مى خواهد به شنونده مجال وسيعى بدهد كه امور مختلفى را كه مى 
تواند نقطه مقابل باشد در نظر خويش مجسم كند و بيشتر و بيشتر بفهمد كويى مى خواهد بككويد آيا جنين كسى همانند افراد 


آيا جنين كسى همانند ياكدلانى است كه هميشه به محاسبه نفس خويش مشغولتك... 


ص :ىلا 


آيا جنين كسى اميد نجات براى او هست .)١(‏ 


يسن قرآن به يان خلت تفاوث اي دو كروة برداخمة مى افزايد خداوقة عر كس وا وتواعد كمراه عن كنك وعفر كس را 
1 
بخواهد هدايت مى نمايد . 


لا 
و ل 2 لا لا 
( فإِنْ الله يُضل مَنْ يَسْاءٌ وَ يَهْدِى مَنْ يَشَاءٌ ). 


اكر كروة اول اعسال وشتشان در نظرشان تزيبق شدةاينخ شجه اضلال الهى است:اوست كداايم خاصيت رادر تكران اعمال 


وشت قراقداذه كدائفس السانبه أن عو من كرد و عادت عى كلد و عمرتك و شباسكه أنمى شود 
واوست كه به مؤمنان ياكدل جشمانى نافذ و بيناءو كوشهابى شنوا براى دركك حقايق آن جنان كه هست مى بخشد. 
روشن است اين مشيت الهى توأم با حكمت اوست و به هر كس آنجه لايق هست آن مى دهد. 

5 2 5 لل 7 : 0 : 5 0 لليف ىه 8 
لذا در يايان آيه مى فرمايد مبادا براثر شدت تاسف و حسرت بر وضع آنها جان خود را از دست دهى ( فلا تَذَهَثِ تفشك 
عَا عَلَيِهمْ عسلاتٍ ). 
ابق تعبير همائتد تعبيرى است كه در آيه #سوره شعراء آمده استء لَعَلْك لاحم نَفْسَكك ألا يَكونُوا مُؤْمِنِينَ "كون :هن راهن 
حجان خوة رااق دست ذفى كهايمان نمى اورند" 0ك 
تعبير به "حسرات "كه به اصطلاح '"'مفعول لاجله "'براى جمله قبل 


ص :189 


1-1 از ابتجا روشن شل كه آبه جمله اى در تقداير دارد كه ممكن است حتيق باشد "كمن لبس كذ لكك كمن يخحاسب لفسة 
+ 6) براق آية قوق تفسير ذيكرى تير ذكر كرده انذو ان انكه منظور اين است كه وامبر ا شدت آزازها و مخالنتيائ آنان 


ناراحت نشود جرا كه خداوند اعمال آنها را به خوبى مى داند و به موقع از آنها انتقام مى كيرد. 


استءاشاره به اين است كه نه تنها يكك حسرت بر آنها مى خورى بلكه حسرتها بر آنها دارى. 


حسرت از دست دادن نعمت هدايت»حسرت ضايع كردن كوهر انسانيت» حسرت از دست دادن حس تشخيص تا آنجا كه 
زشت را زيبا مى بينددءو بالآآخره حسرت كرفتار شدن در آتش قهر و غضب يروردكار! اما جرا حسرت نخور"براى اينكه 
خداوند از اعمال آنها آككاه است و آنجه را شايسته آنند به آنها همان مى دهد ٠‏ إِنَّ الله عَلِيمٌ بعلا يَصْتَعُونَ ). 


از لحن آيه دلسوزى فوق العاده ييامبر اسلام ص نسبت به كمراهان و منحرفان كاملا هويداست و جنين است حال يكك رهبر 
الهى راستين كه از عدم يذيرش مردم نسبت به حق و تسليم در برابر باطل و يشت يا زدن به تمام وسائل سعادت آن جنان رنج 
مى برد كه كويى مى خواهد قالب تهى كند. #*#در آيه بعد با توجه به بحثهايى كه قبلا ييرامون هدايت و ضلالت وايمان و 
كفر كذشت به بيان كوتاه و روشنى ييرامون مبدء و معاد مى يردازد و اثبات "مبدء"را با اثبات "معاد "در يك دليل جالب قرين 
كركوس ماك 'اخدااوكد همان كنس اميق #دبادهاءا #رسفاد فا ابرشاى روا ندج كك :دو ررد"( و الله الْنَى صل الإلباح 
بيد سَلَاباً ؛ (0. 


عبن طايه ركنا وا سرع سر رح عرو سكن من راك "دناه لا ومع 


١59١0: ص‎ 


)١-١‏ درباره اينكه جرا فعل اول به صورت ماضى آمده(ارسل)و فعل دوم به صورت مضارع(فتثير)ء.يكى به صورت غائب 
است(ارسل)و ديكر به صورت متكلم است (فسقناه)مفسران وجوهى ذكر كرده اند ولى جون دقيق به نظر نرسيد از آن صرفنظر 


شدء ممكن است براى تفئن در بيان و تنوع در سخن بوده باشد. 


"و به وسيله آن زمين را بعد از مردنش زنده مى كنيم "( فَأَحيئنًا به الَوْضٌ بَغد مَؤْئيًا ). 
"آرى زنذه. شدن مرد كان بعد از مرك نيز هنمين كونه اث"!(كذلكك النشور): 


نظام حساب شده اى كه بر حركت بادهاءو سيس حركت ابرهاءو بعد از آن نزول قطره هاى حياتبخش بارانءو به دنبال آن 
زنده شدن زمينهاى مرده حاكم است.خود بهترين دليل و خود بهترين كواه براين حقيقت است كه دست قدرت حكيمى در 


يشت اين دستكاه قرار دارد و آن را تدبير مى كند. 


نخست به بادهاى كرم و داغ دستور مى دهد از مناطق استوايى به سوى مناطق سرد حركت كنند و در مسير خود آب درياها را 
بخار كرده به آسمان فرستند»سيس به جريانهاى منظم سرد قطبى كه دائما در جهت مخالف جريان اول حركت مى كنند 


دستور مى دهد بخارات حاصله را جمع آورى كرده و ابرها را تشكيل دهند. 


باز به همان بادها دستور مى دهد ابرها را بر دوش خود حمل كنند و به سوى بيابانهاى مرده كسيل دارند»تا قطرات زنده كننده 


باران از آنها سرازير كردد. 


سيس به شرائط خاص زمين و بذرهاى كياهانى كه در آن افشانده شده فرمان يذيرش آب و نمو و رويش مى دهدءواز 
موجودى ظاهرا يست و بى ارزش موجوداتى زنده و بسيار متنوع و زيباءخرم و سرسبزءمفيد و ير بار به وجود مى آورد كه هم 


جهت دعوت به توحيد مى كند: 
از نظر برهان نظمءو از نظر برهان حركت كه هر موجود متحركى محركى 


ص :151 


مى خواهدءو از نظر بيان نعمتها كه از جهت فطرى انككيزه اى است براى شكر منعم. 


از نظر سير تكاملى موجودات.و از نظر يديدار شدن جهره حيات از زمين مرده؛يعنى اى انسان صحنه معاد در فصول هر سال در 


برابر جشم تو و در زيرياى تواست. 


توجه به اين نكته نيز لازم اببك كلا جطله '"فطير "هاده" اثارة "به مع تعش ساعتى بو بر اكتدن اسقوق دز ابنحا اشاره يه توليك 


جر لماءى م 0 
ابرها بر اثر وزش بادها بر صفحه اوقيانوسها مى كندءزيرا مساله حركت ابرها در جمله بعد( فَسَفْنَاةٌ إللِم بَلْدِ مَيْتِ )آمده است. 


جالب اينكه در حديثى از ييامبر اسلام ص جنين مى خوانيم:يكى از اصحاب عرض كرد 
: : 
يا رسول الله كيف يحيى الله الموتى و ما آيه ذلكك فى خلقه؟: 


"ان .وسول خدالجكونه يروود كان عرد كان رازثده من كتنا و ثشاته:و'تموتة آن :در جهان خاقت حستكت "'؟! ييكمير فرهرة: 


اما مررت بوادى أهلك محلا ثم مررت به يهتز خضرا؟ "يا از سرزمين قبيله ات كذر نكرده اى در حالى كه خشكك و مرده 


نوذهةو سيسن ال اتجا يون كتى دن جالي كه ال خرمى وق سرسيزئى كو بخ ركتادن امن ؟ 
:. 
قلت:نعم!يا رسول الله: "كنتم وق اق نامير ٠‏ 
:. 
قال:فكذلك يحيى الله الموتى و تلكك آيته فى خلقه: "فرمود اينكونه خداوند مردكان را زنده مى كند و اين نمونه و نشانه او 
دن افريش ابت" لله 


در جلد ١8‏ تفسير نمونه ذيل ايه 8 سوره روم بحث ديككرى در اين زمينه داشته ايم. 


)١ 1‏ كفسير قرط جلك # ضفحه 88:3(ديل آيات موره بح): 


به دنبال اين بحث توحيدى به اشتباه بزركك مشتركان كه عزت خويش را از بتها مى خواستندءو ايمان آوردن به ييامبر ص را 
-ه -ه 206 2 7 داه 2 لا 
مايه يراكند كَى مردم ازدور خود مى ديدند و مى كفتند:" إن نتبع 55 مَعَكك نُتَخَطفٌ مِنْ أزضدنا 


كر كلااية را با 1 
بذيرا شويم دشمنان نيرومند ما را از اين سرزمين مى ربايند "(قصص-20). 


0 00 
اشاره كرده مى فرمايد: "كسانى كه عزت مى خواهند از خحدا بطلبند جرا كه تمام عزت از آن خداست" مَنْ كانَ يُرِيدٌ الرَّه 


"عزت "به كفته "راغب "در "مفردات"در اصل آن حالتى است كه انسان را مقاوم و شكست نايذير مى سازدءبه زمينهاى صلب 
و محكم نيز به همين جهت عزاز(بر وزن اساس)مى كويند. 
از آنجا كه تنها ذات ياكك اوست كه شكست نايذير استءو كر نه همه مخلوقات به حكم محدوديتشان قابل شكستند»لذا تمام 


در حديثى از انس نقل شده كه ييامبر ص فرمود: 


ان ربكم يقول كل يوم انا العزيز»فمن اراد عز الدارين فليطع العزيز!: "يروردكار شما همه روز مى كويد:منم عزيز و هر كس 
عزت دو جهان خواهد بايد اطاعت عزيز كند""!. 


در حقيقت انسان آكاه بايد آب رااز سرجشمه بكيردء كه آب زلال و فراوان آنجاست,نه از ظروف كوحكك و مختصرى كه 


هم محدود است وهم آلودهءو در دست اين و آن مى باشد. 


در حالاءت امام حسن بن على ع مى خوانيم كه در ساعات آخر عمرش هنككامى كه يكى از ياران به نام "جناده بن ابى 


سفيان"از او اندرز خواست نصايح ارزنده و مؤثرى براى او بيان فرمود كه از جمله اين بود: 
واذااردت عزا بلا عشيره و هيبه 


١: ص‎ 


بلا سلطان فاخرج من ذل معصيه الله الى عز طاعه اللّه: "هر كاه بخواهى بدون داشتن قبيله "عزيز"باشى و بدون قدرت 
حكومت.هيبت داشته باشىءاز سايه ذلت معصيت خدا بدر آى و در يناه عزت اطاعت او قرار كير"! (1). 


لا 
واكر مى بينيم در بعضى از آيات قرآن"عزت"را علاسوه بر خداوندءبراى ييامبر ص و مؤمنان قرار مى دهد" و لله الْعِرّهُ وَ 


ِرَسُولِهِ وَ لِلمؤْمِنِينَ " (منافقون-6). 

به خاطر آنست كه آنها نيزاز يرتو عزت يرورد كار كسب عزت كرده اند» و در مسير طاعت او كام بر مى دارند. 

سيس راه وصول به"عزت"را جنين تشريح مى كند:"سخنان ياكيزه به سوى او صعود مى كند "7 إِلَِه يَضْعَدُ الْكلمُ الطيِبٌ ). 
"و عمل صالح را او بالا مى برد"( وَ الْعَمَل الطاب َرقَعَةٌ ). 


"الكلم الطيب "به معنى سخنان ياكيزه استءو ياكيزكى سخن به ياكيزكى محتواى آن استءو ياكي زكى محتوا به خاطر 
عدالت اوءو نيكان و ياكانى كه در راه نشر آن كام بر مى دارند؟ لذا"الكلم الطيب "را به اعتقادات صحيح نسبت به مبدء و 
معاد و آثين خداوند تفسير كرده اثكب 

آرى يكك جنين عقيده ياكى است كه به سوى خدا اوج مى كيردءو دارنده اش را نيز يرواز مى دهدءتا در جوار قرب حق قرار 
كيرد.»و غرق در عزت خداوند عزيز شود. 

مسلما از اين ريشه ياكك شاخه هايى مى رويد كه ميوه آن عمل صالح است,ء هر كار شايسته و مفيد و سازنده»جه دعوت به 
سوى حق باشدءجه حمايت از مظلوم, . 


١: ص‎ 


١9 "بحار الانوار "جلد © صفحه‎ )١ -١ 


جه مبارزه با ظالم و ستمكرءجه خودسازى و عبادتءجه آموزش و يرورشءو خلاصه هر جيز كه در اين مفهوم وسيع و كسترده 
داخل است اككر براى خدا و به خاطر رضاى او انجام شود آن هم اوج مى كيرد و به آسمان لطف يروردكار عروج مى كند»و 
مايه معراج و تكامل صاحب آنءو برخوردارى از عزت حق مى شود. 
5 

انق غدآن جيزى نبت كه دو .سور اتراغيم آبه لابه آن اطارء نشد :أ لد ركنن ضرت الله فكلا كلفة طئنة كتتيزه طب م 
"يك موقن القلطداء ُؤْتى أكلها كن جين بِإِذْنٍ وبقلا :"آنا ند بدى خداوتك حكونة براق سكن با كيز مثالىزذه 
است؟همانند درختى ياكك كه ريشه آن ثابت و برقرار» و شاخه آن در آسمان افراشته»هر زمان ميوه هاى خود را به اذن 
برورد كارش به مشتاقان مى دهد". 


1 0 0 
از آنجه كفتيم روشن مى شود اينكه بعضى از مفسران كلمه طيبه را به لا اله الا اللهءو بعضى ديككر به سبحان الله و الحمد لله و 


لآ الدزالة لديو ائله كروي معمتى نعن لتم سحن بفيجية» رسو لالدو علج كولن :لله بول فاه روسو لد سير قي اللدوثانا كار عطي 
از روايات"الكلم الطيب "و "العمل الصالح "به ولا-يت اهل بيت ع يا مانند آن تفسير شده است.همه از قبيل بيان مصداقهاى 
روشن براى آن مفهوم وسيع و كسترده استء.و محدوديتى بيتى در مفهوم آن ايجاد نمى كند» جرا كه هر سخنى كه محتواى ياكك و 
عالى داشته باشد همه در اين عنوان جمع است. 


به هر حال همان خداوندى كه به مقتضاى آيه ككذشته زمين مرده را با قطره هاى حياتبخش باران زنده مى كند, "كلامم 


طيب و "عمل صالح' راثي برؤرش فى وهنو حوار قرت :و ركيت شود رسائد. 


لوت بذ قط هقان ان راشنم كورينة "كباق" كه نقاقه سو عن كقكيد عزانت شه يدف زرا انهانبتك "2 الذي يفكيون 
1 
السَيّئات تِ لَهُمْ عَذَاتٌ شديد ): 


١0: ص‎ 


"و تلاش و كوشش آلوده و ناياكك و فاسدشان نابود مى كردد و به جايبى نمى رسد" ( وَ مَك أولئكك هُوَ يبور ). 


ثروت و قدرتىءاما در يايان كار هم عذاب الهى را براى خود فراهم ساخته اند و هم تلاشهاى آنها بر باد مى رود. 


1 : 
كسانى بودند كه به كفته قرآن"خدايان ساختكى را مايه عزت خود مى ينداشتند"" و انَحَدُوا مِنْ دُونٍ الله آلِهَهُ ليكونوا لَهُمْ 


4 


عِزًَا "(مريم-61. 


و منافقانى بودند كه خود را عزيز»و مؤمنان را ذليل فكر مى كردند, و"مى كفتند اكر به مدينه باز كرديم»عزيزانءذليلان را 
0 لأاء ه د عه م هرم مر ممه 
بيرون خواهند كرد '! " يَقولونَ لئْنْ رَجَعْنا إلى الْمَدِينهِ ليَخرجَن الأعَرْ مِنْهَا الأذل (منافقون-6). 


افراد ديكرى بودند كه قرب فراعنه را مايه عزت خويش تصور مى كردندء يا از كناه و ظلم و ستم آبرو مى طلبيدند اما همكى 
سقوط كردندءو تنها ايمان و عمل صالح است كه به سوى خداوند عزيز بالا مى رود! "'مكر "كرجه در لغت به معنى هر كونه 


جاره انديشى استءاما در مواردى به معنى جاره انديشهاى توأم با فساد به كار مى رود كه آيه مورد بحث از آنهاست. 


"سيئات"در آيه فوق همه زشتيها و بديها را اعم از بديهاى عقيدتى يا عملى شامل مى شود و اينكه بعضى آن را تفسير به 

توطئه هاى مش ركان براى كشتن يا تبعيد كردن ييامبر اسلام ص از مكه تفسير كرده اند در واقع يكى از مصاديق آن را بيان 

كرده اند نه تمام مفهوم آن را. 

جمله "'يبور"از ماده"بوار"و"بوران"در اصل به معنى كسادى مفرط است.و از آنجا كه اينجنين كسادى مايه نابودى است اين 
1١!‏ آلآ 


كلمة نه فعق .خلا كقابو نايودى :نه كاو مق وود ضترب المثل معرقى :اسح "كسد حق :فسن ؟ "أن دن كياد شد كد فاسد 


كرد يد ف 


١: ص‎ 


نكته ها: 
اشاره 
١-تمام"عزت"از‏ آن خدااست! 


كرد و جه جيز مى تواند به انسان عزت دهد؟ در يكك تحليل روشن به اينجا مى رسيم كه حقيقت عزت در درجه نخست 


قدرتى است كه در دل و جان انسان ظاهر مى شودءو او رااز خضوع و تسليم و سازش در برابر طاغيان و ياغيان باز مى دارد. 
قدرتى كه با داشتن آن هركز اسير شهوات نمى شودءو در برابر هوا و هوس سر فرود نمى آورد. 
قدرتى كه او را به مرحله نفوذنايذيرى در برابر"زر"و"زور"ارتقا مى دهد. 


آيا اين قدرت جز از ايمان به خداءيعنى ارتباط با منبع اصلى قدرت و عزت سرجشمه مى كيرد؟ اين در مرحله فكر و عقيده و 
روح و جانءو اما در مرحله عمل عزت از اعمالى سرجشمه مى كيرد كه داراى ريشه صحيح و برنامه و روش حساب شده باشد 
و به تعبير ديكر آن را در عمل صالح مى توان خلاصه كردءاين دو است كه به انسان سر بلندى و عظمت مى دهد و به او عزت 


وشكست نايذيرى مى بخشد. 


7 
لَُاليونَ 


2 


لدء لا 
"ساحران دنيايرست "معاصر فرعونءنيرنكهاى خود را به نام و به عزت او آغاز كردند و ة الوا بِعِرَّه فرَعَوْنَ نا 


طء 
٠.‏ 
يه 


ويه يه غورت فرعون سوكند كه ما ييروز خواهيم فد "شير ا 6 ), 


ص :/ا ١‏ 


هنكامى كه از زير يرجم مذلت بار فرعون بيرون آمدندءو در سايه توحيد قرار كرفتند و ايمان آوردندءجنان نيرومند و شكست 
نايذير شدند كه سخت ترين تهديدهاى فرعون در آنها مؤثر نيفتاد»دست و يا وحتى جان خويش را عاشقانه در راه خدا دادند 
و شربت شهادت نوشيدندءو با اين عمل نشان دادند كه در برابر زر و زور تسليم نمى شوند و شكست نايذيرند و تاريخ ير 


افتخار آنها امروز براى ما يكك دنيا درس آموزنده است. 


-فرق ميان "كلام طيب "و "عمل صالح" 
ممكن است سؤال شود كه جرا آيه فوق در مورد "كلام طيب"مى كويد: 
خودش به سوى يروردكار اوج مى كير دءاما در مورد "عمل صالح "مى كويد: 


خدا آن را بالا مى برد؟ اين سؤال را جنين مى توان ياسخ كفت:كلام طيب همانكونه كه كفتيم اشاره به ايمان و اعتقاد ياكك 
است و آن عين اوج كرفتن به سوى خداست كه حقيقت ايمان جيزى جز اين نيستءولى عمل صالح را او يذيرا مى شود و 


قبول مى كند و اجر مضاعف مى دهد و بقاء و دوام مى بخشد واوج مى دهد(دقت كنيد). 


[سوره فاطر (8"): آيات 1١‏ قا ]١8'‏ 
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7 0 7 ءءء ١‏ نم الاموين ا دق ل 
كل حت ين اب كع من تلق تلح لاا تخيدل مِنْ أَنثق وَ لا نَضَعٌ إلا بعلمهِ وَ ها يُعَمّرُ مِنْ مُعَمرِ وَ لا يُنْقصٌ 
فيب لل على لوي 10 لعفف لدف 0 
تأكْلُونَ لّحماً طريًا و تتخر ون حلي تلبشوئها تَرَى الْقُلَك فيه مأاخر لتبكة فَضْلِهِ وَ لَعلْكمْ تَشْكرُونَ 017 

ترجمه: 


١-خداوند‏ شما را از خاك آفريد»سيس از نطفه»سيس شما را به صورت همسران يكديكر قرار دادءهيج جنس ماده اى باردار 
نمى شود و وضع حمل نمى كند مكّر به علم اوءو هيج انسانى عمر طولانى نمى كندءو هيج كس از عمرش كاسته نمى شود 
مكر اينكه در كتاب(علم خداوند) ثبت استءاينها همه براى خداوند آسان است. 


7-اين دو دريا يكسان نيستند:اين دريايى كه آبش كوارا و شيرين و نوشيدنش خوشككوار است.و اين يكى كه شور و تلخ و 


كل وكير استء«اما)از هر دو كوشت تازه مى خوريدءو وسائل زينتى استخراج كرده مى يوشيد»و كشتى ها را در آن مى بينى 


١19: ص‎ 


كه آنها را مى شكافند(و به هر طرف بيش مى روند)تا از فضل خداوند بهره كيريد و شايد شك ر(نعمتهاى او را)بجا آوريد. 
تفسير: 
اشاره 


درياى آب شيرين و شور يكسان نيستند! 


باتوحه بدابنكه در آيات كذشهه سكن از مساله توحيد و معاد و ضصفات نخدا درميان بودهدر آيات مورد بحث نيز بخش 
ديكرى از آيات انفسى و آفاقى را كه دليل بر قدرت خدا از يكك سوءو علم اواز سوى ديكرءو مساله امكان معاد از سوى سوم 
است شرح مى دهد: 

ره 
نخست به آفرينش انسان در مراحل مختلف اشاره كرده مى كويد: "خداوند شما را از خاكك آفريد "7 وَ اللَهُ حَلَفَكمْ مِنْ تاب ). 
"سيبس از نطف"( ثم مِنْ تُطِفَهِ ). 
"بعد ال آل شها زابه ورك هضسراة يكديكر كر آزره "( 8 يلك أزلابا ). 
اين سه مرحله از مراحل آفرينش انسان است خاككءو نطفهءو مرحله زوجيت. 
مسلم است كه انسان از خاكك است هم از اين نظر كه جد انسانهاءآدم از خاك آفريده شدهءو هم از اين نظر كه تمام موادى 
كه جسم انسان را تشكيل مى دهد و يا انسان از آن تغذيه مى كندءو يا نطفه او از آن منعقد مى شود همه سرانجام به موادى 


بعضى احتمال داده اند كه آفرينش از خاكك تنها اشاره به آفرينش نخستين استءاما آفرينش از نطفه اشاره به مراحل بعد است 
كه اولى مرحله خلقت اجمالى انسانهاست(جرا كه وجود همه در وجود آدم خلاصه شده بود)و دومى مرحله تفضيلى است كه 
آنها رااز يكديكر جدا مى سازد. 


٠٠١: ص‎ 


و به هر حال مرحله "زوجيت "مرحله تداوم نسل انسان و تكثير مثل او استءو اينكه بعضى احتمال داده اند"ازواج "در اينجا به 


معنى "اصناف "و يا "روح و جسم "و مانند آن است بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


سيس وارد جهارمين و ينجمين مرحله حيات انسان شده.موضوع' 'باردارى مادران" 0 0 "اهارا بيبش كشينماتي 


كريم "هيج جنس ماده اى باردار نمى شود و وضع حمل نمى كند مكر ب تمخلع ببرونوه كار 717 كا تخمل مِنْ أنئلإ وَ لا نَضَعْ إلآ 


آرى مساله"باردارى"و تحولاءت و دك ركونيهاى بسيار عجيب و بيجيده جنين»سيس رسيدن به مرحله وضع حمل و 
دك ركونيهاى شكفت انكيزى كه در آن لحظه حساس و بحرانى به مادران از يكك سوبو به جنين از سوى ديكر دست مى 
دهدءبه قدرى ظريف و دقيق است كه جز به اتكاى علم بى يايان خداوند امكان يذير نيست كه اكر نظام حاكم بر آن سر 


سوزنى اختلال يابد برنامه حمل يا وضع حمل دجار آشفتكى و يا اختلال مى كرددءو به فساد و تباهى مى كشد. 
اين ينج مرحله از زندكى انسان هر يكك از ديكرى عجيبتر و شككفت آورتر است. 


خاكك بيجان و مرده كجا و انسان زنده عاقل و هوشيار و ير ابتكار كجا؟! نطفه بى ارزش كه از جند قطره آب متعفن تشكيل 
شده كجا و انسائق رشي و ؤيبا و مجهز به حواس محتلق و دستكاههائ كوتاكون كيجا؟! 10 

ازاين مرحله كه بككذريم مساله تقسيم نوع انسان به دو جنس الب" وكابوت"' 'با تفاوتهاى فراوان در جسم و جانءو مسائل 
فيزيولوزيكى به ميان مى آيد كه از همان آغاز انعقاد نطفهءراه خود رااز يكديكر جدا كرده و هر كدام 


٠١١: ص‎ 


0-١‏ "نطفه '"همانكونه كه سابقا كفته ايم در اصل به معن معنى آب يا آب اندك صاف است سيس به همين مناسبت به آب 


اند كى كه مبدء انعقاد جنين مى شود اطلاق شده است. 


بدسوق وسالتى كه ير:عهده آنان كذازذه شذه'بيش من رونن و تكامل من بابتد: 


بعد مساله رسالت در مادر قبول و تحمل اين بار و حفظ و تغذيه و يرورش آن بيش مى آيد كه قرنها است افكار دانشمندان 


بزركك را به خود جلب كرده و معترفند كه از عجيبترين مسائل عالم هستى است. 


آخرين مرحله در اين قسمت كه مرحله تولد است يكك مرحله انقلابى و كاملا بحرانى است كه با عجائب بسيارى همراه است: 


جه عواملى به جنين دستور خارج شدن از شكم مادر مى دهد؟ جككونه هماهنككى كامل در ميان اين فرمان و آماده شدن اندام 
مادزبرائ اجزائ آن برقزان مى شود؟ جكؤنه جيرخ من تواتتد:وضعى زا كددنه .ماه با آن عادت كردهءدرست. دن يكف لحظة به 
كلى تغيير دهدءرابطه خود را با مادر قطع كندءاز هواى آزاد استفاده نمايند»مجراى غذاى او از طريق بند ناف ناكهان بسته 
شودءو مجراى جديد يعنى دهان به كار افتد»محيط ظلمانى شكم مادر را رها ساخته در ميان نور و روشنايى غوطه ور كردد»و 
در برابر همه اين د كركونيها مقاومت كند و خود رافورا تطبيق دهد؟! آيا اينها بهترين نشانه قدرت و علم بى يايان خداوند 
نيست؟و آيا ماده بى شعور و طبيعت بى هدف با استفاده از "تصادفهاى كور "امكان تنظيم يكك حلقه كوجكك از هزاران حلقه 
وتجين خلقت :وا قاردكرهوبى انناف كدانساتق ذوعنارة شلقية غره اععبه سمال موهوق :را مدير شودا سه ه 
مرحله "ششم "و "هفتم "اين برنامه شكرف در حلقه ديكر يرداخته و به مراحل مختلف عمر و فزونى و كاستى آن بر اثر عوامل 
مختلف اشاره كرده. مى كُويد: 


"هيج انسانى عمر طولانى نمى كندءو هيج كس از عمرش كاسته نمى كردد 


7١7: ص‎ 


دك كس لاجم جا طايه مر وار وروي واحي اورخس كلاسا كير بعلمو كرك اوجكار 
00 8 ماخ وهم و 0086م 2 لا 
ف يُعمَرُ مِنْ مُعَمَر و لا بنْقَصُ مِنْ عُمْرِءِ إلا فى كتاب ) (1). 


جه عواملى در ادامه حيات انسان مؤثر است؟جه عواملى با ادامه حيات او مى جنكّد؟و خلاصه جه عواملى بايد دست به دست 
هم بدهد تا انسان بتواند يكصد سال يا كمتر و بيشتر به حيات خود ادامه دهد؟و سرانجام جه عواملى موجب تفاوت عمر 
انسانها مى كردد؟ همه اينها نيز محاسبات دقيق و ييجيده اى دارد كه جز خداوند از آن آكاه نيستءو آنجه ما امروز در اين 


"معمر"ال فاده "عمر "در اضل ال "عناوك "به معي آبادع كرقته شذه اسث و ابنكه به:-مدت حمات السان "عمر "كقنه فى شود 


به خاطر 1 نست كه آبادى و عمارت بدن او در اين مدت است. 


وازه 'معمر "به معنى كسى است كه عمر طولانى دارد. 

0 لا 
و سرانجام آيه را با اين جمله يايان مى دهد: "همه اينها بر خداوند آسان است ١‏ إِنّ ذلك عَلى الله يَسِيرٌ ). 
آفرينش اين موجود عجيب از"خاكك"و آغاز خلقت يكك انسان كامل از"آب نطفه"و همجنين مسائل مربوط به جنسيتءو 
زوجيتء.و باردارى»و وضع حملء و افزايش و كاستى عمرءجه از نظر قدرت.و جه از نظر علم و محاسبه همه براى او سهل و 
ساده استءو اينها كوشه اى از آيات انفسى هستند كه از يكك سو ما را به مبدء عالم هستى مربوط و آشنا مى كنند واز سوى 
ديكر دلائل زنده اى بر مساله امكان 


ص 7 


)١ -١‏ منظور از "كتاب "همان علم بى يايان خداوند استءو اينكه بعضى آن را به "لوح محفوظ"و يا "نامه حيات انسان "تفسير 
كرده اند آنهم به علم خداوند باز مى كردد. 


معاد محسوب مى شونك. 


آيا كسى كه قادر بر آفرينش نخستين از"خاكك "و"نطفه" بود قادر بر تجديد حيات انسانها نيست؟ و آيا كسى كه از تمام ريزه 

كاريهاى مربوط به اين قوانين با خبر است در نكهدارى حساب اعمال بندكان براى صحنه معاد مشكلى دارد؟! #*#در آيه بعد 
به بخش ديكرى از آيات آفاقى كه نشانه هاى عظمت و قدرت اويند در مورد آفرينش درياها و بركات و فوائد آنها اشاره 
كرده مى فرمايد:"دو دريا يكسان نيستندءاين يكى كوارا و شيرين و براى نوشيدن خوشكوار استءو آن ديككر شور و تلخ"( و 
يَتوى ابعلان لهذا عَذْت ناث لايع علا وَلذا نع أطاج ). 00 


نا اتكد هر دو ووز فنست به ورت قطرات باوان شيرين و كوارا ال اماق ير ؤفية تازل شده اننهو عر كواز نكم ريشه 
مشتقندءاما در دو جهره كاملا مختلف با فوائد متفاوت ظاهر كشته اند. 


و عجيب اينكه "از هر دو كوشت تازه مى خوريد'( وَ مِنْ كل تأكلونَ لخماً طَريًا ). 
ل ” ا 5 4 : ع ال م 7 ا 2 ةيو إلا 
وازهر دو وسائل زينتى براى يوشيدن استخراج مى كنيد ( وَ تشتخرجون حليه تلبشونها ). 


به علاوه از هر دو مى توانيد براى نقل و انتقالات خود و متاعها بهره بكيريد لذا"كشتيها را مى بينى كه از هر طرف درياها را 
مى شكافند و بيش مى روندءتا از فضل خداوند بهره كيريد»شايد حق شكر او را ادا كنيد نوق انلك فيد 


٠١5: ص‎ 


)١-1١‏ "عذب"جنان كه"راغبي"در"مفردات"مى كويدةبه معلى ياكيزة و خفكك استفو د ر"لسان العرب"تنها به معلى آب 
ياكيزه تفسير شده(الماء الطيب)كه ممكن است خنكك و شيرين بودن آن نيز در مفهوم "طيب' 'جمع باشد. 


ع 


به اين جند امر دقت كنيد: 
ات"فرات "به كفيه "سان العرن" ابن اسث كور تهايث 'عذويت "لبا كبر كن و كواراى)باشد: 


"سائغ ''به معنى آبى است كه به خاطر كوارايى به راحتى از كلو يائين مى رود به عكس ملح(آب شور)و اجاج آب تلخ است 
كنيه كدوني كلجر ازافى سوزائحد و را حلي راهن بننددا ١-جمعى‏ از مفسران معتقدند كه آيه مثالى براى عدم 
مساوات "مؤمن "و "كافر" است ولى آيات قبل و بعد كه همه سخن از آيات خلقت مى كويدءو حتى ذيل خود اين آيهءكواه بر 
اين حقيقت است كه اين جمله نيز در زمينه اسرار توحيد بحث مى كند و اشاره به تنوع آبها و آثار متفاوت و فوائد مشتركك 
آنها است. 


"حدر اين ايه سه فايده از فوائد فراوان درباها بيان شده است:مواد غذايى وسائل زينتى»و مساله حمل ونقل. 


مى دانيم دريا منبع مهمى از منابع غذايى بشر استءو همه سال ميليونها تن كوشت تازه از آن كرفته مى شودءبى آنكه انسان 
رنج و زحمتى براى آن متحمل شده باشد.دستكاه آفرينش برنامه ريزى دقيقى در اين زمينه كرده كه انسانها بتوانند با كمترين 
زحمتى از اين خوان نعمت بيدريغ و سفره كسترده الهى بهره كيرند. 


وسائل زينتى مختلفى از قبيل "مرواريد"و"صدف"و"در"و"مرجان"از آن استخراج مى شودءو تكيه قرآن روى اين مساله به 


بيدايش مسائل ذوقى و هنرى و ادبى مى باشد كه اشباع آن به صورت صحيحء 


ص ملحن 


و دور از هر كونه افراط و تفريط و اسراف و تبذير»روح را شاداب مى سازد, و به انسان نشاط و آرامش مى بخشدءو براى 
انجام كارهاى سنكين زندكى آماده مى كند. 


واما مساله حمل و نقل كه يكى از مهمترين يايه هاى تمدن انسانى و زندكانى اجتماعى بشر است با توجه به اينكه درياها 


لمث عمده زوق زميق زافرا كرفقه و به يكديكر ارقاط:دازقد عن فرانيل مهسريه حدفت واه ابن ؤمينه به اثسانها كنتن: 


وسيله نقليه ديكر قابل مقايسه نيستءجنان كه كاه يكك كشتى مى تواند به اندازه دهها هزار اتومبيلابار با خود ببرد (0). 


ع-البته فوائد درياها منحصر به مسائل فوق نيست و قرآن نمى خواهد آن رادراين امور سه كانه محدود سازدءمساله تشكيل 
ابرهاءمواد دارويى»نفت»؛ وسائل يوششى .مواد تقويتى براى زمينهاى بايرءتاثير در ايجاد بادهاءو غير آن» بركات ديكر درباها 


ه-تكيه قرآن روى "لحم طرى'(كوشت تازه)اشاره بر معنايى به فوائد تغذيه به جنين كوشتها در برابر زيانهاى كوشتهاى كهنه 
و كنسرو وامثال آن است. 


#-در اينجا سؤالى مطرح است:درياهاى آب شور در سراسر كره زمين كسترده است.اما درياى آب شيرين كجاست؟ 
ص ٠١82:‏ 
)١-١‏ هم اكنون كشتيهاى يانصد هزار تنى ساخته شده كه براى نقل و انتقال مواد نفتى مورد استفاده قرار مى كيرد كه هيج 


وسيله نقليه ديكرى ممكن نيست جاى آن را بكيرد و هيج جاده اى به جز درياها قدرت تحمل آن را ندارد ودر كذشته نيز 


قدرت كشتيها نسبت به جهاريايان نيز زيادتر بود. 


در ياسخ بايد كفت:دريا و درياجه هاى آب شيرين نيز در كره زمين كم نيستند مانند درياجه هاى آب شيرين ايالات متحده و 
غير آن به علاوه نهرهاى عظيم را احيانا دريا مى نامند همانكونه كه در داستان موسى كلمه"بحر"به رود عظيم نيل اطلاق شده 


انك ؤي مد د هر دامر ات حب 0 
نمى شوند خود درياهاى عظيمى از آب شيرين را تشكيل مى دهند. 


لا-جمله " لنَبَنَعُوا مِنْ فضلله "نا از فضل او بهره كيريد "معنى وسيعى دارد كه هر كونه فعاليت اقتصادى را كه از طريق راههاى 


دريايى صورت كيرد شامل مى شود. 


و جمله" لَعَلَكمْ تَشْكِرُونَ "براى بيدار ساختن حس شك ركزارى انسانها آمده كه وسيله اى است براى خدا جويى و خداشناسى. 


١-عوامل‏ معنوى طول عمر و كوتاهى آن 


به تناسب بحثى كه در آيات فوق درباره افزايش و كاستى عمر به فرمان يرورد كار آمده»جمعى از مفسران به بيروى از رواياتى 
كه در اين زمينه وارد شدهءبحثهايى در زمينه طول عمر و كوتاهى آن كرده اند. 


الله يأك مله خزاتال :طني .ذو اقزايقى باكرناقى تعمر وخالاف داركه كد نارق أن آنه براق بتر ذا ون اتات ناه 
است.همانند تغذيه صحيح دور از افراط و تفريطءكار و حركت مداومءيرهيز از هر كونه مواد مخدر و اعتيادهاى خطرناكك و 
مشروبات الكلى»دورى از هيجانات مداوم»و داشتن ايمان قوى كه بتواند انسان را در ناملايمات ولد كن آرافى :و قورت 





ولى علاوه براينها عواملى وجود دارد كه ارتباط ظاهرى آن با مساله طول عمر بر ما جندان روشن نيست,ءاما در روايات 


اسلامى دقيقا روى آن تاكيد شده است به عنوان نمونه به جند روايت زير توجه فرمائيد: 
الف-بيغمبر كرامى ص مى فرمايد: 


ان الصدقه و صله الرحم تعمران الديارءو تزيدان فى الاعمار!: "انفاق در راه خدا و صله رحم خانه ها را آباد» و عمرها را 
طولةتى اس كيد" 33)] حدر عد ينك دذيكرق از همان زر كوان اهمده اسث: 


من سره ان يبسط فى رزقه و ينسى له فى اجله فليصل رحمه: "كسى كه دوست دارد رزقش افزونءو اجلش بتاخير افقتد صله 
رحم بجا آورد" (0. 


ج-در مورد بعضى از معاصى مانند زنا مخصوصا وارد شده است كه از عمر انسان مى كاهد از جمله در حديث معروف ييامبر 


ص كه مى فرمايد: 


يا معشر المسلمين اياكم و الزنا فان فيه ست خصال:ثلاث فى الدنياءو ثلاث فى الآخره.ءاما التى فى الدنيا فانه يذهب بالبهاء.و 
نووت الفقرعو ينص العمرة "اى عسبشلماتان ان ؤثا يرهز بد كة شقن رامل سوه دارداسة جيز دن دتاءو سه جير هر اعخرتهاما آن 


بيه كحو دنا اسك رهاءو توواتيت وا اق الشافاض يراققر وعكسف اهن اووضو ال عمر اسان هئ كان" 00 
د-امام باقر ع مى فرمايد: 


البر و صدقه السر ينفيان الفقر و يزيدان فى العمر و يدفعان عن سبعين ميته سوء: "نيك وكارى و انفاق ينهانى فقر را بر طرف 
ساختة:عمر وا افون هى كند و از هفتاد كوته مر كك .و مير بد جل و كبرق به عمل مين آورو" (2 


در باره بعضى از كناهان ديكر مانند ظلم بلكه مطلق كناهان نيز در احاديث 
ص 7١8:‏ 


ادم اوفع اليدار دان امح #الاجاده مده 
س 


ع 


اشاراتى آمده است. 

بعضى از مفسران كه نتوانسته اند ميان"اجل حتمى "و"اجل معلق"فرق بكذارند به اين كونه احاديث حمله كرده و آن را 
مخالف نصوص قرآنى دانسته اند كه حد عمر انسان را ثابت و لا يتغير مى داند .)١(‏ 

توضيح اينكه: 

بدون شكك انسان داراى دو كونه سر آمد و اجل است: 


سر آمد و اجل حتمى كه يايان استعداد جسم انسان براى بقاء استءو با فرا رسيدن آن هر جيز به فرمان الهى يايان مى كيرد. 


سر آمد و اجل معلق كه با دك ركونى شرائط دك ركون مى شودءفى المثل انسانى دست به انتحار و خودكشى مى زند در حالى 
كهاكر اين كناه كبيره را انجام نمى داد سالها زنده مى ماندءو يا بر اثر روى آوردن به مشروبات الكلى و مواد مخدر و 
شهوتزائى بى حد و حساب تواتايى جسيى خوة وا دن مدت كوتاهى از دست من :دهدهدر خالى كة اكر ايخ امور بود ساليان 


بسيارى مى توانست عمر كند. 
اينها امورى است كه براى همه قابل دركك و تجربه استءو احدى نمى تواند آن را انكار كند. 
در زمينه حوادث ناخواسته نيز امورى وجود دارد كه مربوط به اجل معلق است كه آن نيز قابل انكار نمى باشد. 


بنا بر اين اككر در روايات فراوانى آمده است كه انفاق در راه خدا يا صله رحم عمر را طولانى و بلاها را بر طرف مى سازد در 
حقيقت ناظر به همين عوامل است. 


وهر كاه مااين دو نوع اجل و سرآمد عمر را از هم تفكيكك نكنيم دركك بسيارى از مسائل در رابطه با"قضا و قدر"و"تاثير 
جهاد و تلاش و كوشش 


5١95: ص‎ 


)١ -١‏ تفسير"آلوسى "جلد 7١‏ صفحه 55١(ذيل‏ آيات مورد بحث). 


در زندكى انسانها"لا ينحل خواهد ماند. 
اين بحث را ضمن يكك مثال ساده مى توان روشن ساخت.ءو آن اينكه: 


اسان كك دسككاة اتؤسيل تواتهية:مق كدد كداطق يش تق فاق مختلفن 05دن ساخمان آذ نه كار رقة م تواند لل 


اتومبيل همان بيست سال است كه از آن فراتر نمى رود. 


ولى اككر مراقبتهاى لا-زم انجام نشود و آن را به دست افراد ناآ كاه و لاابالى بسيارند و بيش از قدرت و ظرفيت از آن كار 
بكشندءو در جاده هاى ير ستكلاخ همه روزه آن را به كار كيرند ممكن است عمر بيست ساله آن به نصفء يا به عشر تنزل 
هذا كك ابن همان اخل مغلق ١١‏ لاست 


وما تعجب مى كنيم جكونه بعضى از مفسران معروف به مساله روشنى مانند اين مساله توجه نكرده اند. 


5١٠١: ص‎ 


[سوره فاطر (8): آيات "17 قا 16] 


اشاره 

كلا لاء لا > عير رو اك 2 
ولخ أل فى الاو يولخ القارفى اب و عمو الشسي و القمر كل مبرى أل خدعى ذلْكم أ رَبُكمْ له الملك و الذِينَ 
تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ل يَملِكونَ مِنْ ِطْمِيرٍ (18 إِنْ دومع لا بد مفوا 4لاء كم وَ لَوْ س مِعُوا مَا تلطا وا لَك وَ يَوْء لْظِلامَهِ يَكَفْرُونَ 
بشو ككخ و لا تدك مِكْلُ بير (18) 
ترجمه: 


١-او‏ شب را در روز داخل مى كند و روز را در شب.و خورشيد و ماه را مسخر(شما) كردهءهر كدام از آنها تا سرآ مد معينى 
به حركت خود ادامه دهدءاين است خداوند»يرورد كار شماءحاكميت(در سراسر عالم)از آن او استءو كسانى را كه جز او مى 
خوانيد(و مى يرستيد)حتى به اندازه يوست ناك هسته خرما حاكميت(و مالكيت)ندارند! ١-اكر‏ آنها را بخوانيد صداى شما 
را نمى شنوندءو اكر بشنوند به شما ياسخ نمى كويندءو روز قيامت شركك(و يرستش)شما را منكر مى شوند»و هيج كس 
مانند(خداوند آكاه و)خبير تو را(از حقايق)با خبر نمى سازد!. 


5١١: ص‎ 


تفسير: 
اين معبودهاى دروغين حتى صداى شما را نمى شنوند! 


باز در اين آياث به قسمث ديكرى از آيات توحيد و تعمتهاى بى بايان برورد كار اشاره مى كتد ثا ضمن آكاهى دادن به انسان 
حس شكركزارى آنان را دن فسير شتاعت معبوه حتيقى برالكيزدهو از هر كوتنه شرك و برسشهائ خراقن ناز داره) هي 
5 8 5 5 5 03 5 5 و و 2-0 كلا 700 و كللر . 7 

فرمايد: "او كسى است كه شب را در روز و روز را در شب داخل مى كند" ( يُولِجٌ اليل فى النّهار وَ يُولِجَ النّهَارَ فى اللثلٍ ). 


"يولج "از ماده"ايلاج "به معنى داخل كردن استءو ممكن است اشاره به يكى از دو معنى و يا هر دو معنى زير باشد:افزايش و 
كاهش تدريجى شب و روز در طول سال كه مايه يبدايش فصول مختلف با آن همه آثار و بركات مى باشدء انتقال تدريجى 
از شب به روز واز روز به شب به واسطه وجود شفق و بين الطلوعين كه از خطرات انتقال ناكهانى از ظلمت به نور و از نور به 
ظلمت جل وكيرى مى كندءو به انسان آمادكى كافى براى انتقال كاملا آرام و بى خطر رااز يكى به ديكرى فراهم مى سازد 
لل 


كن سمياله لبك خو افيد و ناه الفارة كرد فى كرون" لو كل ادو عادو ا عكر إقباانيوة "( وجل النفت امهم ا 


جه تسخيرى از اين برتر و بالا-تر كه همه آنها در مسير منافع انسان حركت مى كنندءو سرجشمه انواع بركات در زندكّى 
بشرندءو ابر و باد و ماه و خورشيد و فلكك در كار هستند تا انسان بتواند زندكى خود را تامين كرده و در غفلت فرو برودءو به 
ياد منبع اصلى اين مواهب باشد(در زمينه تسخير خورشيد و ماه بحث مشروحى در جلد دهم ذيل آيه ١‏ سوره رعد و" 


ابراهيم -صفحه رخن داشتيم). 


ص :517 


)١ -١‏ در زمينه تغيبر تدريجى شب و روز در جلد دوم صفحه 217 ذيل آيه /71 سوره آل عمران بحث كرده ايم. 


اما اين خورشيد و ماه در عين اينكه به طور كاملا منظم در مسير خود مى كردند و خدمتكزار لايق و خوبى براى انسانند نظامى 
افتندء لذا به دنبال بحث تسخير مى افزايد: "هر كدام از اين دوءتا زمان مشخصى " كه براى آنها تعيين شده به حركت خود ادامه 


مى دهند '( كل يََرى لِأَجَلٍ مُسَمّى ). 


و به مقتضاى اذ الشمس كورت و اذ النجوم انكدرت(سوره تكوير آيه ١و‏ ')سرانجام همكى رو به تاريكى و خاموشى خواهند 
نهاد. 


بعضى از مفسران تفسير ديكرى براى اجل مسمى(سرآمد معين)در اينجا كرده اند و آن حركت دوريه خورشيد و ماه است كه 
اولى در يكك سال تمامءو دومى در يكك ماه يايان مى كيرد .)١(‏ 


ولى با توجه به موارد استعمال اين تعبير در آيات متعددى از آيات قرآن مجيد كه به معنى يايان عمر مده است روشن مى 


شود كه تفسير مزبور درست نيستءو حتى همان تفسير اول يعنى يايان عمر خورشيد و ماه اس ت(به آيات -١‏ نحل 0*-فاطر 


سيس به عنوان نتيجه كيرى از اين بحث توحيدى مى فرمايد:"اين است خداوند»يرورد كار بزركك شما"( كم 1 كه ). 
خداوندى كه نظام نور و ظلمت و حركات حساب شده خورشيد و ماه را با تمام بركاتشان مقرر فرموده است. 

"حاكميت در عالم مخصوص او است "(له الملكك). 

"و معبودهايى راكه شما جز او مى عوائيل حدى حا كميت و مالكيت يه اندازة 


ص ردنا 


)١ -١‏ تفسير"روح البيان"و"ابو الفتوح رازى". 


بوست نازكى كه روى هسته خرما كشيده شده در سرتاسر عالم هستى ندارند" ( وَ الَّذِينَ تَدْعُونٌَ مِنْ دونه لا يَملكون مِنْ قطمير 
) لثك 


"قطمير"بنابه كفمه "راغب "در "مفردات "اثرئ است كه دن يشث هسته ترما وود ذارد:(فرورفتكى كوحكى اسة)و به 
كفته "طبرسى "در "مجمع البيان "و "قرطبى "در تفسيرش يوسته نازكك سفيد فتكي اسث كه سراسر هسته را يوشانده»و در هر 
حال كنايه از موجودات بسيار كوجكك و كم ارزش است. 


آرى اين بتها نه مبدء سودى هستندءو نه منشأ زيانى»نه از شما دفاع مى كنندءو نه از خويشتنءنه حاكميت دارند و نه مالكيت 
عمسم َه © لا 

**#سيس مى افزايد:"اكر آنها را براى حل مشكلات خود بخوانيد هركز صداى شما را نمى شنوند إِنْ تَدْعُوهُمْ لا يَسْمَعُوا 

دعائكم). 

جرا كه قطعاتى از سنكك و جوب بيش نيستند جمادند و بى شعور! "و به فرض كه ناله و اصرار و الحاح شما را بشنوند ه ركز 

2 .2 ا 000 قلق ودلا 24 

توانايى ياسخككويى به نيازهاى شما ندارند"( وَ لَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجَابُوا لك ). 

خرا كه روشن شد حقى به اتذازة يوسث تازكك هسته خترهاي هالكف سوة و زيائى در جهان هسى تسشدهبا ايتحال جكونه 


انتظار داريد كه براى شما كارى صورت دهند يا كرهى را بككشايند؟ وازاين بالاتر"روز قيامت كه مى شود آنها يرستش و 
شرك شما را منكر 


ص :351 


)١ -١‏ تعبير به "الذين "كه معمولا براى جمع مذكر عاقل است در مورد بتها به خاطر توهمى است كه آنها از اين موجودات 
بيجان داشتند كه قرآن همان تعبير آنان را ذكر كرده و سيس شديدا رد مى كند. 


و عى كو يقد ةكداوتها ابتها برسكقن ها ثمى كردت يلكه عواق نفس خويش زادر حقيقت مى برستيدتك: 


اين شهادت و كواهى يا به زبان حال است كه هر كس به بتها بنكرد با كوش هوش اين سخن را از آنان مى شنودءو يا اينكه 
همان خداوندى كه در آن روز اعضاء و جوارح و يوست تن انسان را به سخن در مى آورد به آنها فرمان سخن كفتن مى 


دهدءتا شهادت دهند كه اين بت يرستان منحرف اوهام و شهوات خود را در حقيقت يرستش مى كرده اند. 


اين الع جا اسن ل دن له لبور 557 الوا اتبيه 343 لخدو هيما 8 كنول الذية 
أَهْرَكُوا مكاتكُع أ َم وَ شركا كوم تربلا يه وَكالَ رامع ا قم بين تعبدون "به خاطر بياوريد روزى را كه همه آنها را 
جمع مى كنيم سيس به مش ركان مى كوئيم شما و معبودهايتان در جاى خود باشيد(تا به حسابتان رسيد كى شود)سيس آنها را 
از هم جدا مى كنيم(تا از هر يكك جداكانه سؤال شود)در اينجا معبودهايشان به آنها مى كويند:شما هركز ما را عبادت نمى 
كرديد"؟! جمعى از مفسران احتمال داده اند كه اين تعبيرات در مورد معبودهايى همجون فرشتكان و حضرت مسيح ع 
بالشعير] كد يكن كان بور زيامت للها انها اعت زات وعميل""[لاكتخر فل لايد عدن وغائك لامي نادت 
آنها آن عبان بدعود مشغولئد. كه اكر آنهاارا يخوائيذ سختان شما ران شتوتد [كل 


ولى با توجه به وسعت مفهوم وَ الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ظاهر اين ٠‏ است كه 
ص 7١6:‏ 


أات:1) اين احثمال در كنس" 'مجمع البيان' و القشير "الوم '"و"قرطيي" فلة اس 


منظور بتها است.به خصوص ايتكه جمله" إِنْ تَدْعُوهُمْ لأ يَث_مَعُوا دعائكم" (اكر آنها را بخوانيد صداى شما را نمى 


0 
دز يايان آبذ براق تاكبد بيشتر من قرمابد: "هكس هاندد خداوتدى كه ان همه جيز كاه اسث تو يرا باخير ثمى سازه "37 لأ 


اكر مى كويد:بتها در قيامت يرستش شما را انكار مى كنندءو از شما بيزارى مى جويند» تعجب نكنيد»زيرا كسى از اين موضوع 
خبر مى دهد كه از تمام عالم هستى و ذره ذره آن آكاه است آينده همجون كذشته و حال در بيشكاه علم او روشن و آشكار 


اسك 
كرجه مخاطب در اين جمله ظاهرا شخص ييامبر ص است.ولى ييداست كه نظر به همه انسانها است. 


سوط التعقاده از آناك :و تتشي رهاق اتدرافن 


9 0 3 3 0 1 1 
كرجه در خلال تفسير آيات روشن شد كه منظور از آخرين الشموزة بحك ( إن تذغوق لا تعترا دعاك ...)بتها است كه 
نه كوش شنوايى براى تقاضاهاى عابدان خود دارندءو نه اكر مى داشتند قادر بر حل مشكلى بودندءو نه در جهان هستى سر 

سوزنى مالكيت و حاكميت دارند. 


ولى جمعى از وهابيين قشرىءبراى بريدن ارتباط مسلمين از ييامبر اسلام و بيشوايان بزركك از طريق توسل و شفاعت طلبيدنءبه 
اين آيه و مانند آن تمسكك جسته اندءو كفته اند قرآن مى كويد:تمام كسانى را كه غير از خدا مى خوانيد -حتى ييامبران!- 
سيكو اكساارا م الشوتك و كر مشدرتك اجات لمن كنتد: 

- 3-3 0 2ه و 2 و لا 1 0 0 لاءء و وو حال 
وياجنان كه در أيه ١917‏ سوره اعراف آمده و الذِينَ تدعون مِنْ دَونِهِ لا يش مَطيغون نض ركم وَ لا أنفِسَهُمْ يَنَصَرُون : كسانى را 


كه غير از خدا مى خوانيد 


ص 5 


تمن تواللدك شهاارا داوق كقلو تحص ركف زا ادوبرانى مشكاخت ارق ذفيد ' وماقد ايكون بات 


يكك نككّاه ساده به آياتى كه قبل از اين آيات و بعد از آن است براى دركك اين حقيقت كافى است كه منظور از آن بتها مى 


آنها قدرتى در برابر قدرت خدا قائل بودند. 


ولى جه كسى است كه نداند انبياء و اولياءءهمجون شهداى راه خدا كه قرآن با صراحت از حيات آنها سخن مى كويدءداراى 
حيات برزخى هستنده و مى دانيم در حيات برزخى فعاليت روح كسترده تر و وسيعتر استءجرا كه از حواجب مادى و تعلقات 


دنيوى رهايى يافتهءاين از يكك سو. 


شويمءبلكه هدف آن است كه از آبرو جاه آنها در بيشكاه خدا مدد بطلبيم واز احترام و عظمتى كه در دركاه نخدا دارند 


بنا بر اين همانكونه كه قرآن صريحا در مساله شفاعت مى كويد آنها به اذن و فرمان خدا شفاعت مى كنند( مَنْ ذَا الى يَشَْع 


س 5 
عِنْدَهُ إلا بإذنه ): 


"جه كسى است كه بتواند در دركاه خدا جز به فرمان او شفاعت كند "(بقره- 08١1)همجنين‏ توسل به آنان نيز از همين طريق و 


همين رهكذر است: 


جه كسى مى تواند آيات صريح توسل را انكار كند؟و يا آن را شركك بيندارد و در مقابل قرآن بايستد و دم از توحيد زند؟جز 


جاهلان مغرورى كه اين نغمه هاى شوم را كه منجر به ايجاد تفرقه بين مسلمين است سر داده اند! 


ص 6 


لذادر حالاءت صححابه يبامبر ص مى خوانيم كه آنها در مشكلات به كنار قبر ييامبر ص مى آمدندءو توسل مى جستندءو از 


روح ياك او در دركاه خدا يارى مى طلبيدند. 


جنان كه ''بيهقى "محدث معروف اهل سنت نقل مى كند كه در زمان خليفه دوم خشكسالى و قحطى شدءبلال به همراهى عده 
اف الاستجعايه يد كقان شن ماهو صن آهنة وضع كفيك نالونيول الله سق لامتكك...فانهم قد هلكوا...) "اى رسول خمدا براى 
متت باران بخواه... كه هلاكك شدند" (0). 


بعضى از مفسران اهل سنت مانند"آلوسى "احاديث زيادى در اين زمينه نقل كردهءو يس از كفتكو و سختكيرى در مورد اين 
احاديث سرانجام جنين مى كويد:بعد از تمام اين كفتكوهاءمن مانعى در توسل به بيشكاه خداوند به مقام ييامبر ص نمى 


بينم»جه در حال حيات و جه بعد از ممات...سيس كسان ديكرى را كه در ييشكاه خدا مقامى دارند نيز بر آن افزوده و اعتراف 
به جواز توسل به آنها مى كند (1). 


بحث مشروح ديكرى نيز در اين زمينه در جلد جهارم صفحه 98" ذيل آيه 0" سوره مائده داشته ايم. 
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)١ -١‏ از كتاب التوصل الى حقيقه التوسل". 
07 روح المعانى. 


[سوره فاطر :)١8(‏ آيات 14 قا م1] 


اشاره 
1 00 : 0" 
للم انها انان ا نم الُْمَباء إِلَى آلله وَ لله هوَ الْعَنِنٌ اكبيد 4 إن ينا كذسكووبات تابكاق عدنه (08 وليل ذلك عَلى الله 
0 - آلا ثلا 5 اق 2 2 
بعزيز (/1) 11 لانن وق سمل ست د م وَ لو كان ذا قَوْبل إِنطا تنْذِرُ ألْذِينَ يَحْشَوْنَ 


5-0 1 لا 0 
رَبّهُمْ بالغئِب و أقام مُوا آلصّلاة وَ مَنْ تر كى فَإئا يََركى لِنَفْسِهِ وَ إِلَى الله لْمَصِيرٌ (01) 


ؤاداى مردماشما(همكى )نيازمندان به خدا عسعلوثتها خداوند است كداى ثياز و شاسته هر كوه حمل وستايقن است: 
8١1-اكر‏ بخواهد شما را مى برد و خلق جديدى مى آورد. 
حو اين براى خداوند غير ممكن(و مشكل)نيست. 


1-هيج كنهكارى بار كناه ديكرى را بر دوش نمى كشدءو اكر شخص "سنكين بارى" ديكرى را براى حمل كناه خود 
بخواند جيزى از آن را بر دوش نخواهد كرفت» هر جند از نزديكان او باشدءتو فقط كسانى را انذار مى كنى كه از يرورد كار 


خود در ينهانى مى ترسندءو نماز را بريا مى دارند»و هر كس ياكى(و تقوى) 


ص عا 


نيشه كند تشيجة أن به خودش بازا.مى كردذ و باز كشت (همكات)به سوى دا اسع 
تفسير: 
اشاره 


هيجكس بار كناه ديكرى را بر دوش نخواهد كشيد. 


در تعقيب دعوت مؤكدى كه در آيات كذشته به سوى توحيد و مبارزه با هر كونه شركك و بت يرستى آمده بود ممكن است 

اين توهم براى بعضى يبش آيد كه خداوند جه نيازى بيرستش ما دارد كه اينهمه اصرار و تاكيد مى كند؟لذا در آيات مورد 
58 ل م مس ا 5 000 فا 5 : سل 0 0 

عع ريات رج و رجا رامت ررحي لقاو ابا رد صر يواسي اراي اير ا ده 


خدا هستيد و او از هر نظر بى نياز و شايسته حمد و ستايش است "3 أيهَا اناس أَنمم الْمكَلاء إلى الله وَ اللّهُ هو الَْننَ الْحَمِيدٌ ). 


جه سخن مهم و ير ارزشى كه موقعيت ما را در عرصه عالم هستى در برابر هستى بخش روشن مى سازدءو بسيارى از معماها را 
مى كشايدءو به سؤالات زيادى ياسخ مى كويد. 


آرى بى نياز حقيقى و قائم بالذات در تمام عالم هستى يكى استءو او خدا استءهمه انسانها بلكه همه موجودات سر تا يا 


همانكونه كه او بى نياز مطلق است انسانها فقر مطلقند»و همانكونه كه او قائم به ذات است مخلوقات همه قائم به او هستندءجرا 


كه او وجودى است بى نهايت از هر نظرءو واجب الوجود در ذات وصفات. 


با اينحال او جه نيازى به عبادت ما ممكن است داشته باشد؟»ءاين ما هستيم كه از طريق عبادت و اطاعت او راه تكامل را مى 


بيمائيم و به آن مبدء بى يايان فيض در يرتو عبوديتش لحظه به لحظه نزديكتر مى شويم واز انوار ذات و صفاتش بهره 
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مى كيريم. 
ل ا 
در حقيقت اين آيه توضيحى است براى آيات قبل كه مى فرمود: ذلك الله ره م لَه المُلك ..."اين است خداوند يرورد كار 


شما كه مالكيت و حاكميت در جهان هستى مخصوص او اسث و ديكران حتى به اندازه يوسته نازكك هسته خرما از خود جيزى 


5 7 
ندارنك . 


خود را از غير او بطلبند»كه آنها نيز همه مانند خودش نيازمند و محتاجندءحتى بز ركداشت بيامبران الهى و ييشوايان حق به 


خاطر آن است كه فرستاد كان و نمايند كان اويند نه اينكه از خود استقلال دارند. 


بنا بر اين او هم "غنى"است و هم "حميد"يعنى در عين بى نيازى آن قدر بخشنده و مهربان است كه شايسته هر كونه حمد و 


سياسكزارى استءو در عين بخشندكى و بنده نوازى از همكان بى نياز مى باشد. 


توتحهة وه رتوار فيك دوو تو قبت ف النبانهاى مواق ىكذا واد ك اميق نيزا مركن قرو ؤهرة خؤامن اولان بيادة 
مى كندءو به آنها هشدار مى دهد كه جيزى از خود ندارند كه به آن ببالند»هر جه هست امانتهاى يرورد كار نزد آنهاست. 

, 
وال سوق دوكر وسة بار نه در كادغير ا كزان تكمنءوو طون مود نةغنن اللمزاتن كردن تفينة ا ردك همه تلقات ا زاد 
باشند تا همكان غلام همتشان كردند. 


مؤمنان با اين ديد و جهان بينى هر جه در عالم مى بينند از يرتو وجود او مى دانندءو هركز توجه به اسباب آنها را از''مسبب 
الاسباب "غافل نمى كند. 


جمعى از فلاسفه اين آيه را اشاره به برهان معروف "فقر و امكان"يا"امكان 
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ووجوب در مورد اثبات واجب الوجود دانسته اند كرجه آيه در مقام بيان استدلال بر اثبات وجود خدا نيستءبلكه اوصاف او 


رابا كو فى كند ولئ برهان هذكور وا مئ توان به عنوان لأزمه.مقاد آيه ذانسث. 


توضيح برهان امكان و وجو ب(فقر و غنى) 


تمام موجوداتى كه در اين جهان مى بينيم همه روزى معدوم بوده اند سيس لباس وجود براتن كرده اندءو يا به تعبير دقيقتر 
روزى هيج نبوده اند و سيس وجود شدهاندءاين دليل نراق انك كه انها 'معلول' وسخود وك مبعد وار عرد يق 


ندارند. 


و مى دانيم هر وجود معلولى وابسته و قائم به"علت "خويش و سرايا نياز و احتياج استءو اكر آن علت نيز معلول علت ديكرى 
باشد او هم به نوبه خود محتاج و نيازمند خواهد بودءو اكر اين امر تا بى نهايت تسلسل بيدا كند مجموعه اى از موجودات 


نيازمند و فقير خواهيم داشتء.مسلم است كه جنين مجموعه اى هركز وجود نخواهد يافتءجرا كه بى نهايت نيازءنياز استءو 


بى نهايت فقرء فقرءهركز از بى نهايت صفر عددى به وجود نمى آيد واز بى نهايت وابسته استقلالى حاصل نمى شود. 


نيستءو او واجب الوجود أاسة :1 
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)١-١‏ بايد توجه داشت برهان امكان و وجوب دو تفسير دارد زيرا فلاسفه امكان را به دو معنى كرده اند»امكان ماهوى و 
امكان وجودىءو از آنجا كه نظر محققان فلاسفه بر اصاله الوجود است بنا بر اين امكان در اينجا بايد به صورت امكان وجودى 


تفسير شود كه نياز و وابستككى به علت در اصل وجود است(توضيح بيشتر را در اين زمينه در كتب فلسفى بخوانيد). 


فواريا ارم شرن بد مو بن سين 105 أله قزق نتيا سيك 1لا نا نوا )ا تاراتيه الل اتيك وهال كذا بقار ده 
عمومى در عالم هستى دارد. 


ياسخ اين است كه اكر انسان كه كل سر سبد موجودات اين جهان است سر تا يا نياز به او است حال بقيه موجودات روشن 
اتكاءوانة تعيز دوكر قنه تن وواعلة قفر كسان امكان :و جود باشد نا انان شروكتد. 


وق |لتععوسن كاوه عاطو اود | نيك" كد ففاقه أو ووه اك فنا را لأس كن ووو باذميا دونه شاوق هيسان 
ودر همه جيز و در همه جا به خدا توجه دهد.همان توجهى كه ريشه اصلى صفات فضيله و ملكات اخلاقى استء.همان 
توجهى كه رمز تواضعءتركك ظلم و ستمءتركك غرور و كبر و نخوتءو تركك بخل و حرص و حسد استءو انككيزه تواضع د 
برابر حق مى باشد. 


1ك بعلا ران تاك عدن قثن ازاز انها بد ا زوفي جا 3 كر يار قاد نما را مي بردو ايه يكرا فى ورد 
إنْ يَنَأْيدْهِبِكُمْ وَ بَأتِ بِحَلْق جَدِيدٍ ). 


بنا بر اين او نيازى به شما و عبادتتان ندارد و اين شما هستيد كه به او نيازمنديد. 


ب ع لح لور ا مصاوع رار حفه إذ ينا زه بك ل + ليق 
د ا كا ناكم من دري ؤم آحَرِينَ ا ل ل نر ير 


شماهر كس را مكو علا شنا ابتار هيما كوي كداقيا وااا لتيل ارام ديكرى به وجود ورك" '(انعام -"1). 


اونه نيازى به طاعت شما دارد ونه ب بيمى از كناهانتان و در عين حال رحمت واسعه او همه شما را در بر كرفته است نه از ميان 


رفتن تمام جهان جيزى از عظمت او مى كاهد و نه آفرينش اين عالم جيزى بر مقام كبريايى او افزوده. 


ودر آخرين آيه باز به عنوان تاكيد مجدد مى فرمايد:"و اب ل ا ا ذلك عَلَى الله عَرِيز ). 
آرى او هر جه را اراده كند به آن فرمان مى دهد موجود باش آن نيز بلافاصله موجود مى شودءانسان كه سهل است اين سخن 
در باره تمام عالم هستى صادق است. 

به هر حال اكر به شما دستور ايمان و اطاعت و يرستش مى دهد همه براى خود شما است و سود و بركات آن عائد خود شما 
مى كردد. 


*#** آخرين آيه مورد بحث به ينج "نكته "در ارتباط با آيات قبل اشاره مى كند: 


نخست اينكه در آيات كذشته آمده بود كه"اكر خدا بخواهد شما را مى برد و قوم ديكرى را بجاى شما مى آورد"اين سخن 
ممكن است براى بعضى اين سؤال را به وجود مى آورد كه مخاطبين اين آيه همه از افراد كنهكار نيستند» جرا كه در هر عصر 
وزمانى مؤمنان صالحى وجود داشته و دارند»آيا ممكن است ال ا ل ريت 


كردند؟ اينجاست كه مى فرمايد "هيج كنهكارى بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد" ( لكر لأزدة وزد أخر ). 


"وزر'به معنى لكي السو ودر و3 نظر) كرفته شده كه به معنى يناهكاه كوه انكو و كاذانه معتى مسكوليت بيذ 
[امتدة استءجنان كه و ازاين نظر وزير مى كويند كه بار مسئوليت تكد بر دوش مى كشده "كوازرنة اتبزاية مقر 
معاونت است جرا كه هر كسى به هنكام معاونت قسمتى از بار ديكرى را بر دوش مى كشد. 


كسن رادر كرو كان خودمى شموردة 
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به سعى ها و تلاشهاى او ياداش مى دهد و به كناهان او كيفر. 


وازسوئ ديكر به شدث مجازات زوز وستاخيز اشاره دارد كه الحدئ حاضر نمى شود بار كتاه ديكرئ را بر دوشن. كيرة هر 


حجند فوق العاده به او علاقه داشته باشد. 


توجه به اين معنى تاثير زيادى در خودسازى انسانها دارد كه هر كس مراقب خويش باشدءهر كز به بهانه اينكه اطرافيان او يا 
جامعه او فاسد است تن به فساد ندهدءو آلودكّى محيط را مجوزى بر آلودكى خويش نشمرد جرا كه هر كس بار كناه خود را 


بر دوش مى كشد. 


واز سوى ديكر اين دركك و ديد را به انسانها مى دهد كه حساب خداوند با جامعه ها حساب مجموع و يكيارجه نيستءبلكه 
هر كسى مستقلا مورد محاسبه قرار مى كيرد»يعنى اككر هم در رابطه با ياكسازى خويشتن و هم مبارزه با فساد انجام وظيفه 


كرده باشد هيج ترس و وحشتى براو نيست هر جند تمام جهانيان غير از او آلوده كفر و شركك و ظلم و كناه باشد. 
اصولا هيج برنامه تربيتى بدون توجه دادن به اين اصل اساسى مؤثر نخواهد افتاد(دقت كنيد). 
در جمله دوم همين مساله را به صورت ديكرى مطرح مى كند.مى كويد: 


"اكر فرد' سنكين بارى ' ديكرى را دعوت به حمل كناهانش كند ياسخ منفى به دعوت او مى دهد و جيزى از كناه و مسئوليت 

- اا 2 لا 8 و ب لا لا 
او را حمل نخواهد كردءهر جند از نزديكان و بستكان او باشد( وَ إِنْ تذخ قله إن جلها لا يمل مِنْهُ ضَيْء وَ لَوْ كات ذا 
قوب ) (0). 


ص :710 


-١‏ 0( '"مثقله به مغلى "سكين تناز '"اسدة :و متظور: ذراننجا كسى أت كيار كنافان بر دوك عى كنتدءو "حمل '"(بزوزن 
شعر)به كفته راغب در مفردات بارى است كه بر يشت حمل مى شود.در مقابل "حمل "(بر وزن حمد)كه بارى است كه بر 
شكم حمل مى شود مانند '"جنين "و يا آبهايى كه در دل ابرها قرار داردءو يا ميوه اى كه بر درخت استءو جون در آيه مورد 
بحثه كناد تشبيه به بار شده كه بر دوش كشيده هى شوه خمل به كسر حاء كفتة شده. 


فر جحديى آسدهاسث كه دن قياهث هادن و فرزتدى وا فى آورتك كداهر دو بان سكيتى از كتاه بر دوق دازتدهادن ا فرؤتل 
تقاضا مى كند در عوض آن همه زحمات كه در دنيا براى تو كشيدم مقدارى از بار مسئوليت كناه مرا را بر دوش كير» فرزند 


به مادر مى كويد از من دور شو كه من از تو كرفتارترم "! (1). 


ذو ايتجا ابو سؤال يكن هى ابداكة آيااين آبةيا اتحجه فر رؤايات فراوات كن باز سيت '"حسي "و"سيته "واره شده متافات 


ندارد؟جرا كه اين روايات مى كويد:"هر كس سنت نيكويى بككذارد اجر تمام كسانى كه به آن عمل كنند براى او نوشته 
حواهد شد نى اتكداز ياذائن آنها كاسفه شوداو كسى كسبلت يدى بكذاره وزن كسائئ كديه أن عمل كسد بر او حواهد 
بود بى آنكه از كناه آنها كاسته شود ". 

ولى با توجه به يكك نكته ياسخ اين سؤال روشن مى شود و آن اينكه در صورتى كناه كسى را بر ديكرى نمى نويسند كه هيج 
دخالتى دن آن تداشع باشنده امااكر اواطريق امحاه ستكها معارنت و كمكدنيا فويق و غيب سيك در ابجاد ا عمل 


داشته باشد»مسلما عمل او محسوب مى شودءو در آن شريكك و سهيم است. 


بالآدخره در سومين جمله يرده ازاين حقيقت بر مى دارد كه انذارهاى ييامبر ص تنها در دلهاى آماده اثر مى كذارد مى 


قرهايد: "تو فقط كساتى وا انذار فى كتى كه ان يرورد كار وه در غيبه و ينهاتى فى ترستد .و تماق وا بر يا مى ارد" 
ص :7172 
)١ -١‏ كرجه اين حديث در تفاسير مختلف كَاهى از فضيل بن عياض و كاهى از ابن عباس نقل شده ولى بعيد به نظر مى رسد 


كه آنها اين سخن را از خود كفته باشند ممكن است اصل حديث از ييامبر(ص)باشد(به تفسير ابو الفتوح و قرطبى و روح البيان 


2 بجه. و 5 57 “ميا “لهب 56 هم يا لا 
( كنا تنذِرُ الَّذِينَ يَحْشَوْنَ رَبَّهُمْ اليب و أقامُوا الصّلاة ). 


تادر دلى خوف خدا نباشدءو در نهان و آشكار احساس مراقبت يكك نيروى معنوى بر خود نكندءو با انجام نماز كه قلب را 


زنده مى كند و به ياد خدا مى دارد به اين احساس درونى مدد نرساندءانذارهاى انبياء و اولياء بى اثر خواهد بود. 


در آغاز كار كه انسان هيج عقيده اى را انتخاب نكرده و ايمان نياورده اكر روح حقجويى و حق طلبى نداشته باشد و احساس 
مسئوليت در برابر شناخت واقعيتها نكند كوش به دعوت انبياء فرا نخواهد دادءو در آيات يرورد كار در جهان هستى نمى 
انديشد! در جمله جهارم باز به اين حقيقت بر مى كردد كه دا از همكّان بى نياز است و مى افزايد:"هر كس ياكى و تقوى 
بيشه كند نتيجه اين ياكى به خود او باز مى كردد "( وَ مَنْ ترك فَإِْطا يَتركى لِنَفْسِهِ ). 


و سرانجام در ينجمين و آخرين جمله هشدار مى دهد كه اكر نيكان و بدان به نتائج اعمال خود در اين جهان نرسند مهم 
نيست جرا كه "بازكشت همكى به سوى خدا است "و سرانجام حساب همه را خواهد رسيد!( وَ إِلَى الله الْمَصِيرٌ ). 


[سوره فاطر :)1١8(‏ آيات 1 تا 17؟] 

اشاره 

ل منت > العمل و أننصه (09 و لآ الطلطات و لآ آل د 0 و لآ الظا د لآ السدو  01١‏ و ل منت ى الأطلاء و لآ الأطااتٌ 5١‏ 
: يَشتوى الأعميا وَ التصيز وََ ت ولا النور ل لظل ولا الحَرُورَ وَما يشتوى الاخْياءً وَ لا الامُوّات إن 
0 1 لا هام روعو م ار 1 3 
الله فقيع كن بهلة و أ الك بقهيم عق فى القبرو 880 إن انك إلا ديه 00 

ترجمه: 

9 نابينا و بينا هركز مساوى نيستند. 

١و‏ نه ظلمتها و روشنايى! ١؟-و‏ نه سايه(1آرامبخش)و باد داغ و سوزان! "لاسو هركز مرد كان و زندكان يكسان 
نيستند»خداوند ييام خود را به كوش هر كس بخواهد مى رساند و تو نمى توانى سخن خود را به كوش آنها كه در قبرها خفته 
اند برسانى! “7-تو فقط انذار كننده اى(و اكر ايمان نياورند نكران نباش وظيفه ات را انجام ده). 


تفسير: 
نور و ظلمت يكسان نيسث! 


به تناسن بحتهايى كه زيرافون ايمان.و كفر ذر آبات كذشته بود:در آياثت 


ص :7 


مورد بحث جهار مثال جالب براى مؤمن و كافر ذكر مى كند كه آثار"ايمان" و"كفر به روشنترين وجه در آن مجسم شده 


ايت 


در 20 تقال كافر و مؤهن "را نه نانثا "و “نا تششة كرده 6 كول لخر كد المي 1 بينا مساوى تيل" وا يَثِعّوى 
الأغمل وَ الْبصِيرُ ). 


ايمان نور است و روشنى بخشءو به انسان در جهان بينىءو اعتقاد»و عملء و تمام زندكى روشنايى و آكاهى مى دهدءاما كفر 
ظلمت است و تاريكىءو در آن نه بينش صحيحى از كل عالم هستى استءو نه از اعتقاد درست و عمل صالح خبرى. 
0 7 : 

قرآن مجيد در آيه 131 سوره بقره در همين زمينه حق مطلب را ادا كرده مى كويد: الله وَِئُ الَِينَ آمنوا بحْريهُْ مِنَ الظلماتٍ 
إلَى الور وَ الّذِينَ كَمَرُوا أَوْلاوُهُمُ الطاهُوتٌ يُخْرجوتَهعْ مِنَ الور إِلَى الطللات أولئك أَمْ للاث لثار مع فا عالدُونَ :'"خداوند 
ولى و راهنما و سريرست مؤمنان استء آنها را از تاريكيها به روشنايى»هدايت مى كندءاما ولى و سريرست كافران طاغوت 
است كه آنها رااز روشنايى به ظلمتها مى كشاند»ءآنها اصحاب دوزخندء.و جاودانه در آن مى مانند"! *#* »دو از آنجا كه جشم 
بينا به تنهابى كافى نيست بايد روشنايى و نورى نيز باشدء تا انسان با كمكك اين دو عامل موجودات را مشاهده كند.در آيه بعد 


"ونه نا وكيا نا لو وجرا" ووذ لالجا وال التو 


جرا كه تاريكى منشأ كمراهى است.تاريكى عامل سكون و ركود استء تاريكى عامل انواع خطرات مى باشدءاما نور و 
روشنايى منشأ حيات و زندكى و حركت و جنبش و رشد و نمو و تكامل است كه اككر نور از ميان برود تمام انرزيها در جهان 
خاموش مى شوندءو مركك سراسر عالم ماده را فرا مى كيرد»و جنين است نور ايمان در جهان معنى كه عامل رشد و تكامل و 


سبب حيات و حركت مى باشد. 


سبس مى افزايد:"ه ركز سايه(آرام بخش)با باد داغ و سوزان يكسان نيستند "٠و‏ لا الظل و لا الحرور). 

مؤمن در سايه ايمانش در آرامش و أمن و امان به سر مى بردءاما كافر به خاطر كفرش در ناراحتى و رنج مى سوزد. 
"راغب"در"مفردات"مى كويد:"حرور"(بر وزن قبول)به معنى باد داغ و سوزان است(بادى مر كبار و خشكك كننده). 
بعضى آن را به معنى باد سموم دانسته اند و بعضى به معنى شدت حرارت آفتاب. 


زمخشرى در كشاف مى كويد "'سموم به بادهاى موذى و كشنده اى مى كويند كه در روز مى وزدءاما"حرور"به همين بادها 
كفته مى شود اعم از اينكه در روز باشد يا در شبءبه هر حال جنين بادى كجا و سايه خنكك و نشاط آفرين كه روح و جسم 
انسان را نوازش مى دهد كجا؟ و سرانجام در آخرين تشبيه مى كونلة و ه ركز زند كان و مردكان يكسان سكين" +( وا 


تشتوى الأعليا وَ لآ الْأملأاتٌ ). 


مؤمنان زندكانندءو داراى تلاش و كوشش و حركت و جنبشءرشد و نمو دارندءشاخه و بركك و كل و ميوه دارندءاما كافر 
همجون جوب خشكيده اى است كه"نه طراوتىءنه بركىءنه كلى و نه سايه دارد"و جز براى سوزاندن مفيد نيست. 

3 1 00 ا ل عت : ' و لاس د 
در آيه 177 سوره انعام مى خوانيم أ وَ مَنْ كان مَيناً َأَحَييد اه وَ جَعَل لَهُ ثوراً يَمْئِدى به فى النّاس كَمَنْ مَتلهُ فى الظلمَاتِ لبس 
بارج ييه : 
"آيا كسى كه مرده بود و ما او را زنده كرديمءو نورى براى او قرار داديم كه در ميان مردم با آن راه برود»همجون كسى است 


كه تا ابد در ظلمات غوطه ور 


77١: ص‎ 


استءو هركز از آن خارج نمى شود ؟! و در يايان آيه مى افزايد: -خداوند هر كس را بخواهد شنوا مى سازد تا دعوت حق را 
تر 7 لا 
به كوش جان بشنودءو به نداى مناديان توحيد لبيكك كويد" ( إِنَ الله يُسْمِعٌ مَنْ يَشاءٌ ). 


.و كح . .هت ]1 0 3 شخ هه كج 5# وة. * ٠ ٠‏ لل عوع م ى © ٠‏ 1 


فزياة توه قدو وساءو سكتاتة هن اتداذه دلشيوعو بيات هر مقدان كويا باشدءفر د كان ال ان حيزي دركة نمق كتندءو كسائى 
كه بر اثر اصرار در كناه و غوطه ور شدن در تعصب و عناد و ظلم و فساد روح انسانى خود راز دست داده اند مسلما آمادكى 
براى يذيرش دعوت تو ندارند. #**بنا بر اين از عدم ايمان آنها نككران نباشءو بيتابى مككن.وظيفه تو ابلاغ و انذار است "تو تنها 


يم دهنده اى "( إِنْ أن إلا نديد . 
نكته ها: 

اشاره 

١-آثار‏ ايمان و كفر 


مى دانيم قرآن براى مرزهاى جغرافيايى و نزادى و طبقاتى و مانند آن كه انسانها رااز يكديكر جدا مى كند اهميتى قائل 
!! [ااس. 


سيت اكيبا مز ور اعرة امات و كفر"شمرده استءو به اين ترتيب تمام جامعه انسانى را به دو كروه "و 


و كافر تقسيم 


قرآن در معرفى ايمان در موارد متعددى آن واسشيية نه "نور "كرذة استء.و كفر را به"ظلمت"و تاريكى و اين تشبيه زنده ترين 


معرف براى 


ص71 


ايمان يكك نوع دركك و ديد باطنى استءيكك نوع علم و آكاهى توأم با عقيده قلبى و جنبش و حركت استءيكك نوع باور كه 
در اعماق جان انسان نفوذ مى كند و سرجشمه فعاليتهاى سازنده مى شود. 


است. 


اين را نيز مى دانيم كه "نور "در جهان ماده مبدء هر كونه حيات و حركت و نمو و رشد در انسان و حيوان و كياه استءو به 


عكس ظلمت و تاريكى عامل خاموشى و خوابءو در صورت ادامه موجب مركك و نابودى حيات است. 


شناير ابن عساف عسي تست كندادر آبسات شوق يك ها "اببان" ا 0 جاى ديكر 


به "حيات "و"مركك "يكك جا به سايه آرام بخش و باد سموم و جاى ديكر "مؤمن "و"كافر و"ثانينا"'نشيه كرويله اس 


واهمه كنض فا دز ضهد ابن حيار تشبية بان شدة: 


راه دور نرويم هنككامى كه با يكك فرد"مؤمن "نشست و برخاست مى كنيم اثراين نور را در تمام وجودش احساس مى 
نمائيم»افكارش روشنى بخش استء» سخنانش درخشنده است,اعمال و اخلاقش ما را به حقيقت زندكى و حيات واقعى آشنا 


اما "كافر"از تمام وجودش ظلمت مى باردءجز به منافع مادى و زود كذر خويش نمى انديشدءفضا وافق فكرش از محدوده 


زندكى شخصيش فراتر نمى رودءدر لابلاى شهوات غوطه ور استءو همنشينى او قلب و روح انسان را 


ص خرؤرة 


)١ -١‏ به آيات اه ؟-بقره 0١-مائده‏ 8١-مائده‏ ١-ابراهيم‏ ه-ابراهيم ١7-زمر‏ 4-حديد ١١-طلاق‏ مراجعه شود. 


در امواج ظلمات فرو مى برد كه: همدمى مرده دهد مردكى صحبت افسرده دل افسردكى! و به اين ترتيب آنجه را كه قرآن در 


اين آيات بيان كرده به طور محسوس و ملموس قابل درككث است. 


؟-5يا مردكان حقيقتى را درك نمى كنند؟ 

با توجه به آنجه در آيات فوق آمده دو سؤال مطرح مى شود: 

لكشت اكه حكوقة قرآن من كويداتو لمن توا صذائ غنود رابه كوش هرو كاق ورساتي ؟نا افكه دن حديث معروفي اهمده 
است كه ييامبر ص در روز جنكك بدر دستور داد اجساد كفار را بعد از يايان جنكك در جاهى بيفكنند» سيس آنها را صدا زد و 
فرمود: 


لا لا 
هل وجدتم ما وعد الله و رسوله حقا؟فانى وجدت ما وعدنى الله حقا!: آيا شما آنجه را كه خدا و رسولش وعده داده بود به 


حق يافتيد؟من كه آنجه را خداوند به من وعده داده بود به حق يافتم ". 


در اينجا عمر اعتراض كرد و كفت اى رسول خدااجكونه با اجسادى سخن مى كويى كه روح در آن نيست؟! ييامبر ص 


فرمود: 


ما انتم باسمع لما اقول منهمءغير انهم لا يستطيعون ان يردوا شيئا!: "شماسكتاة فر ]3 اتبابيفر فى شن عيرق سيك انها 
تواناضى باميتكيني وانداريد" الى 


ويا اينكه يكى از آداب ميت اينست كه عقائد حق به او تلقين داده شودءاين با آيات مورد بحث حككونه سازكار است؟ ياسخ 


اين سؤال با توجه به يكك نكته روشن مى شود و آن اينكه آيات مورد 


ص كرؤرة 


0-١‏ تفسير "روح البيان"ذيل آيات مورد بحثءدر صحيح بخارى نيز همين حديث با اندكك تفاوتى آمده است (صحيح 
بخارى جلد 0 صفحه /91 باب قتل ابى جهل). 


بحث سخن از عدم درك مردكان به طور عادى و طبيعى مى كويدءاما روايت جنكك بدر يا تلقين ميت مربوط به شرائط فوق 


العاده است كه خداوند سخنان ييامبرش را به طور فوق العاده به كوش آن مردكان مى رساند. 


به تعبير ديكر ارتباط انسان در جهان برزخ با عالم دنيا قطع مى شود جز در مواردى كه خداوند فرمان مى دهد اين ارتباط 


برقرار كرددءبه همين دليل در شرايط عادى ما نمى توانيم ارتباط با مرد كان ييدا كنيم. 


سؤال ديكر اينكه:اكر صداى ما به كوش مرد كان نمى رسد سلام بر ييامبر ص و امامانع و توسل به آنها و زيارت قبورشان و 
تقاضاى شفاعت از آنان در يبشكاه خدا جه مفهومى دارد؟ جمعى از وهابيها كه عموما به جمود فكرى معروفند نيز با تككيه بر 
هميق ينذا راز ظواهر اتدابى ى اكه اينات دريكرقزان راعررسئ كسدةؤيزائ احاديق سبارئ كه او امبر صن "تقل شده 
وقعى بنهند»مساله توسل را نفى كردهءو به كمان خود خط بطلان بر آن كشيده اند. 

باسخ اين سؤال نيز از آنجه در ياسخ سؤال اول كفتيم روشن مى شودءزيرا حساب ييامبر ص و مردان خخدا از ديكران جدا 
استءآنها همانند "شهداء" (بلكه در صف مقدم بر آنان»قرار دارند و زندكان جاويدند»و به مصداق أعلاء عِنْدَ رَبمْ وَرقونَ 
"از روزيهاى يرورد كار بهره مى كيرند"و به فرمان خداوند ارتباط خود را با اين جهان حفظ مى كنندءهمانكونه كه در اين 


جهان مى توانند با مردكان-همجون كشتكان بدر-ارتباط برقرار سازند. 


روى همين جهت در روايات فراوانى كه در كتب اهل سنت و شيعه آمده است مى خوانيم:يبامبر ص و امامان ع سخن كسانى 
را كه از دور و نزديكك بر آنها سلام مى فرستند.مى شنوندءو به آنها ياسخ مى كويدءو حتى اعمال امت 


ص فر 


قابل توجه اينكه ما ماموريم كه در تشهد نماز سلام بر بيامبر ص بفرستيم و اين اعتقاد همه مسلمين اعم از شيعه و اهل سنت 
است»جكونه ممكن است او را مخاطب سازيم به جيزى كه هركز آن را نمى شنود؟! در روايات متعددى در صحيح مسلم از 
ابو سعيد خدرى و ابو هريره از شخص ييامبر ص نقل شده كه فرمود: 

: : 
لقنوا موتاكم لا اله الا الله: "مردكان خود را تلقين لا اله الا الله كنيد" (5). 
در "نهج البلاغه "نيز به مساله بر قرار ساختن ارتباط با ارواح مرد كان اشاره شده است كه على ع با ارواح مؤمنانى كه در 


“-تنوع تعبيرات بخشى از فصاحت است 


فو تالسيوحاف جهاز كان اي 'كتتحفيون :| ححاثة لحهوق تحموة اتمححييزاات كا دلاحت فحنا وق تجتلة ىن 


شودءمثلا" اعمى "و "بصير "و"ظل "و "حرور"'به صورت مفرد آمده؛ در حالى كه"احياء' 'و"اموات "هر دو به صورت جمع است 


و"ظلمات" و و ا ان 


از سوى ديككر در تشبيه اول و دوم آنجه جنبه منفى دارد مقدم داشته شده (اعمى و ظلمات)در حالى كه در تشبيه سوم و جهارم 


ص رحارف ا 


)١-١‏ "كشف الارتياب"صفحه 9١٠-در‏ ذيل آيه ٠١0‏ سوره توبه نيز اشاره به روايات "عرض اعمال "كرديم(به جلد / تفسير 
نمونه صفحه ١10‏ مراجعه شود). 

؟-7) "صحيح مسلم "كتاب الجنائز حديث ١‏ و (جلد ؟ صفحه 9#1) 

*- ”) نهج البلاغه كلمات قصار جمله 170. 


از سوى سوم در تشبيه اول حرف نفى تكرار نشده؛در حالى كه در تشبيهات سه كانه ديكر تكرار شده است. 
از سوى جهارم جمله "ما يستوى "تنها در تشبيه اول و آخر آمدهءو در بقيه اثرى از آن نيست. 
بعضى از مفسران نكاتى براى اين تفاوتها ذكر كرده اند كه بعضى قابل ملاحظه است و بعضى قايل ايراد. 


از جمله نكاتى كه قابل ملا-حظه است اين است كه جمع بود ن"ظلمات" و مفرد بودن"نور"'به خاطر آنست كه ظلمت يعنى 
كفر شعب فراوانى داردءاما حقيقت ايمان و توحيد يكى بيش نيستءايمان همجون خط مستقيم است كه در ميان دو نقطه جز 
يك خط مستقيم وجود ندارد»اما ظلمت كفر همجون خطوط انحرافى است كه در ميان دو نقطه هزاران هزار خط انحرافى 
مواجواك سيت 

و نيز تقديم جنبه هاى منفى در دو مثال اول اشاره به آغاز اسلام است كه مردم از نابينايبى جاهليت و ظلمات شركك به روشنايى 
و بينايى اسلام هدايت يافتند» و اما دو مثال ديكر اشاره به مراحل ديكر است كه اسلام ريشه هاى خود را در سرزمين دلها 
محكم كرده بودءو جنبه هاى اثباتى خود را در جامعه كسترده ساخت. 

امااز اينها كه بككذريم اصولا تنوع در بيان»روح و طراوت خاصى به سخن مى دهدءو آن را دلنشين و زيبا و جالب مى 
سازد»در حالى كه تكرار يكك نواخت -جز در موارد استثنايى-لطافت سخن را مى كيردءبه همين دليل هميشه فصيحان و بليغان 
سعى دارند تعبيرات كفتار خود را متنوع و دلنشين سازندءو مى دانيم قرآن در اعلى درجه فصاحت و بلاغت است. 


ديكرى جز آنجه كفتيم در اين تعبيرات دست يابند كه امروز از ما يوشيده است. 


[سوره فاطر (4): آيات 76 قا ع7] 


اشاره 
0 1 
00 لح يرو يرو إن من أمه إلا حلا فا يز 5١‏ و إن كدوك قَقذ كدت لين من قبليع لكاءثم نَهُمْ رَُسْلهُمْ 


ايلات و بالويرٍوَ بالكلاب لْمِير (10) 5 ثم أَحَذْتٌ لِّينَ فوا فَكتِصٌَ لكات ككبر (019 


نر حجمه: 


ما تو را به حق براى بشارت و انذار فرستاديمءو هر امتى در كذشته انذار كتتلة اى داشته ل 


10-هر كاه تو را تكذيب كنند(عجب نيست)كسانى كه بيش از آنها بودند(نيز ييامبران خود را)تكذيب كردندء]آنها با دلائل 
روشن و كتابهاى يند و موعظه و كتب آسمانى وحار سمي وعدا ربوا سراغ آنها آمدند(اما كوردلان ايمان 
نياوردند). 


8؟"؟-سيس من كافران را(بعد از اتمام حجت)كرفتم(و سخت مجازات كردم)مجازات من نسبت به آنها جكونه بود؟! 


ص 6 خر8 


در آيات كذشته به اينجا رسيديم كه افرادى هستند همجون مرد كان و نابينايان كه سخنان انبياء در دل آنان كمترين اثرى 
تلداردىيه دبال آن دن آباث مورة يحة يرائ اننكه امير ض رادر اين زميثه دلدارى ذهك ثا زناذ غمكين و نارائحث 
و "ما تو را به حق براى بشارت و لإنذار فرستاديم» و هيج امتى در كذشته نبود مككر اينكه انذار كننده اى 
شت "( إن أَوسلك بالْحقٌ بهيراً وكذيراً و إن ين أقد إل عل فا تيد )» 


إ 


همين قدر كه در انجام وظيفه '"بشارت "و "انذاز"كوتاهن تكتى براق كو كافى اسكتتو تدائ ختود را به كوفن آثان برشالفبه 
ياداشهاى الهى بشارت دهءو از كيفرهاى يروردكار آنها را بترسانءخواه يذيرا شوند يا بر سر عناد و لجاج بايستند. 

ا 
قابل توجه اينكه در آخرين آيه بحث كذشته فرمود: إِنْ أنْتَ إلا نَذِيدٌ » ولى در نخستين آيه مورد بحث مى كويد:"ماتورا 


بشير و نذير به حق فرستاديم " اشاره به اينكه اككر تو انذار كننده اى از سوى خودت اين كار را نمى كنىء اين ماموريتى است 
كه ما بر عهده ات كذارده ايم. 


واكر در آيه كذشته تنها روى انذار تكيه شده بود به خاطر آن بود كه سخن از جاهلا-ن لجوجى در ميان بود كه همجون 
مرد كان قبرستان يذيراى هيج سخنى نبودندءاما در اينجا وظيفه انبياء را به طور كلى بيان مى كند كه داراى هر دو جنبه بشارت 


ال طريق" اتذار" بده اسث. 


"خلا_'از ماده "خلا "در اصل به معنى مكانى است كه ساترى در آن نباشد اين واه هم در مورد زمان به كار مى رودءو هم 
مكانءو از آنجا كه زمان 


ص كرف 


دن كن است به ازمنه. كذشته "اسه خاليه "كفته مى شوهةزيزا اكنون اثرقى :از انها تستهو دتنا از آن خالن شذه است: 


لا 
0 2 م لا 2 - 
كاضر لع بخسلة ون وق أنه إلا حار دي 30 كنوه زد سن انيف هر افق اذ افعواقة. بقدون اذى كندم اذو كلاف اعننه 


است. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه بر طبق آيه فوق تمام امتها داراى انذار كننده الهى يعنى ييامبر بوده اندءهر جند بعضى آن را به 
معنى وسيعترى كرفته اند كه شامل علما و دانشمندانى كه مردم را انذار مى كنند نيز مى شودءولى اين معنى بر خلاف ظاهر 


4. 


اما به هر حال معنى اين سخن آن نيست كه در هر شهر و ديار ييامبرى مبعوث شودهءبلكه همين اندازه كه دعوت ييامبران و 
-. -5 - 2-4 لا 3 -. 

سخنان ا ال ل ا ل ل ل 0000 

كويد "منها"يعنى از ميان خود آنها). 


نظائيل ارق انهه توه قوق من را سافان ضور بلدا للاازة دمن ريديو 110 دق 01 إلبية ميلك 1 ار ألا 
قبل از تو هيج انذا ركننده اى به سوى مش ركان مكه نفرستاده بوديم "در اينجا منظور انذا ركننده از ميان خود آنها است.در حالى 
كه در آيه قبل منظور وصول دعوت بيامبران به آنها است. *#در آيه بعد مى افزايد"اكر تو را تكذيب كنند عجب نيست و 
غمكية ميائن زيرا كباتق كه قبل از انها يودتك نبز باسرانان را تكذيت كرةونن دز حالق كه :فر ستاد كان انها با معجزات و 
دلائل روشنءو كتابهاى محتوى يند و اندرزء و كتابهاى آسمانى مشتمل بر احكام و قوانين ووش حش انه سافان مويل" 
(وَإِنْ يُكَذَبُوكَ فَقَذ كَذَّبَ الّذِينَ من كيلهغ امهم وُسْلْهُع الات و بالرر و بالكتاب المزير ). 


ص حارفا 


تنها تو نيستى كه با داشتن معجزات و كتاب آسمانى مورد تكذيب اين قوم جاهل قرار كرفته اىءيبامبران يبشين نيز با اين 
مشكل دست به كريبان بودند بنا براين غمكين مباش و محكم در مسير خود كام بردارءو بدان آنها كه بايد يبذيرند مى 


يذيرند. 


در اينكه فرق ميان" بينات "و"زبر"و"كتاب مئير "حبست ؟مفسران نظرات مختلفى اظهار داشته اند كه ان همه روشن ثر دو تفسير 


١-"بينات‏ "به معنى دلائل روشن و معجزاتى است كه حقانيت ييامبر را به ثبوت مى رساندءاما"زبر"جمع "زبور'به معنى 
كتابهايى است كه خط آنها با استحكام تو شكه شد (هسحون توشعه بر سكف ومائند آناكددر انيجا كنانه از استحكام مطالب 


١ن‏ اسنت 431 


وبه هر حال اشاره به كتابهايى است كه قبل از موسى ع نازل شدهءدر حالى كه كتاب منير اشاره به كتاب موسى و كتب 
آسمانى ديكرى است كه بعد از آن نازل كرديده(زيرا در قرآن مجيد در سوره مائده ايه 5 و #*از تورات وانجيل به عنوان 


هدايت و نور ياد شدهءو در أيه 1 همان سوره تعبير به نور در مورد قرآن مجيد نيز 1مده است. 


١-منظور‏ از"زبر"آن قسمت از كتب انبيا است كه تنها محتوى يند واندرز و نصيحت و مناجات بوده(مانند زبور داود)و 
اما "كتاب مير "آن دسته از كتابهاى آسمانى است كه داراى احكام و قوانين و دستورات مختلف اجتماعى و فردى است مانند 
تورات وانجيل و قرآن واين تفسير مناسبتر به نظر مى رسد. «#«#در آخرين آيه مورد بحث به كيفر دردناكك اين كروه اشاره 
كرده مى فرمايد: 


ص :7550 


)١ -١‏ راغب در مفردات مى كويد زبرت الكتاب كتبته كتابه عظيمه و كل كتاب غليظ الكتابه يقال له زبور(مفردات ماده زبر). 


جنان نبود كه آنها از كيفر الهى مصون بمانندء و دائما به تكذيبهاى خود ادامه دهند»"سيسءكافران را كرفتم و سخت و 
مجازات كردء( ثُمٌ أَحَذْتٌ الْذِينَ كفَرُوا ) (0. 


جمعى را كرفتار طوفان ساختيم» كروهى را كرفتار تندباد ويرانكرء و جمعى را به وسيله صيحه آسمانى و صاعقه و زلزله در هم 
كوبيديم! سيبس در يايان براى تاكيد و بيان عظمت و شدت مجازات آنها مى كويد: 


ل - > لل ب لا 
ميجازات من نسبتث به آنها حكونه بود ''؟!( فكيف كان تكير ). 


اين درست به آن مى ماند كه شخصى عمل مهمى را انجام مى دهد و بعد از حاضران سؤال مى كند كار من جكونه بود؟ به 
هر حال اين آيات از يكك سو به تمام رهروان راه اللّه و مخصوصا رهبران و يبشوايان راستين هر امتى در هر عصر و زمان 
دلدارى و دلكرمى مى دهد كه از نغمه هاى مخالف دلسرد و مايوس نشوندءو بدانند دعوتهاى الهى هميشه با مخالفتهاى شديد 
از سوى متعصبان لجوج و سودجويان ستمكر مواجه بوده»و در عين حال طالبان دلسوز و عاشقان ياكبازى نيز بوده اند كه در 
كنار داعيان راه حق جانفشانى مى كردند. 


واز سوى ديكر تهديدى است براى اين مخالفان لجوج كه بدانند براى هميشه نمى توانند به اعمال ننككين و مخرب خود ادامه 


دهندءدير يا زود كيفرهاى الهى دامانشان را خواهد كرفت. 


١-1‏ "عدت "و ماده "اعد "ناض كرقن اسشوولن ذراين موازد كناب از ارات استدزيزا كرققن وسكي كردن 


[سوره فاطر (7"4): آآيات /71 قا .م 7] 


اشاره 

20-7 لا 300 ]ا علا 0 8 فم عل 5 
ألم و أ الله اولوق املك كاه فأَحْرَخد] به لات مختيفا اانه و وبال خودة يض و حدق شختيث اجا د عايب 
سُودٌ 19 وَ مِنَ آلناس و لد وَابٌ وَ آلأكام مُختلِتٌ اانه للك تا يَخْمّى الله مِنْ ادو الْعلطاء إِنَّ لله عَزِيرٌ غَفُورٌ (10) 


نر حجمه: 


"-آيا نديدى خداوند از آسمان آبى فرو فرستاد كه به وسيله آن ميوه هايى(از زمين) خارج ساختيم با الوان كوناكون و از 
كوه ها نيز(به لطف يروردكار) جاده هايى آفريده شده به رنكك سفيد و سرخ با الوان مختلفءو(كاه)به رنكك كاملا سياه! حو 
از انسانها و جنبند كان و جهار يايان انواعى با الوان مختلفء(آرى)حقيقت جنين استءاز ميان بند كان خدا تنها دانشمندان از او 


مى ترسند»خداوند عزيز و غفور است. 


ص شورة 


تفسير: 
اينهمه نقش عجب بر در و ديوار وجود! 


بار ديك ر در اين آياث به مساله #وحيد باز فى كرددءو صفحه تازه اى از كتاب تكوين را در برابر ديد كان انسانها مى كشايدءتا 
ياسخى دندان شكن به مش ركان لجوج و منكران سرسخت توحيد باشد. 

دراين صفحه زيبا ازاين كتاب بزركك آفرينش تنوع موجودات بيجان, و جهره هاى مختلف و زيباى حيات در جهان نبات و 
حيوان و انسان.مورد توجه قرار كرفته»كه حكونه خداوند "از آب بى رنكك صد هزاران رنكك ' يديد آوردهءو از عناصر معين و 


محدود موجودات كاملا متنوع كه هر يكى از ديكرى زيباتر است آفريده. 
اين نقاش جيره دست با يكك قلم و يكك مركبءانواع نقشها را ابداع كرده كه بينند كان را مجذوب و شيفته و مفتون مى كند. 


نخست مي كويد:"آيا نديدى خداوند از آسمان آبى نازل كرد و به وسيله آن ميوه هايى به وجود آورديم با الوان مختلف"( أ 
ارو ار ا ا ف ا [ل] ‏ ا ع 
َع تر أن الله أَثرَلَ مِنَ الصلطاءِ ا فأخرجنا به مات مشتلفاً ألائها ). 


شروع اين جمله با استفهام تقريرى ضمن تحريكك حس كنجكاوى انسانها اشاره به اين است كه اين مطلب آن جنان روشن و 
اينهمه رنكهاى مختلفى از ميوه هاى كوناكونء كلهاى زيباءب ركها و شكوفه هاءدر جهره هاى مختلف به وجود آمده است. 


الوان:ممكن است به معنى رنككهاى ظاهرى ميوه ها باشد كه حتى در يكك نوع ميوه مانند سيب الوان كوناكونى وجود داردتا 
جه رسد به ميوه هاى مختلفءو ممكن است كنايه از تفاوت در طعم و ساختمان و خواص كوناكون آنها 


ص زرفرف 


بوده باشدءتا آنجا كه حتى در يكك نوع ميوه باز اصناف كوناكونى وجود دارد جنان كه مثلا در انككور شايد بيش از ١‏ نوع»و 
در خرما حدود "٠‏ انوع وجود دارد! جالب اينكه در آيه فوق به صورت فعل غائب آمده»سيس به صورت متكلم در آغاز مى 
كويد ''خذاوتك اق مان ابن قرستاة "سين اضاقه هن كثل "ما به.وسيلة ا ث.ميوة: هاى. رتكاونكى خارج ساختيم "اين طرز تعبير 
منحصر به اين آيه نيستءدر مواردى ديكر از قرآن مجيد نيز همانند آن ديده مى شود كويى بيان جمله نخست درك و معرفت 
جديدى درباره خدا به مخاطب مى دهدءو با اين دركك و شناخت در ييشككاه خدا حاضر مى شودءو در حضور سخن با آنها مى 


كويد. 


در دنباله آيه به تنوع طرقى كه در كوه ها وجود دارد»و سبب شناخت جاده ها از يكديكر مى شود اشاره كرده مى كويد:"از 


و > فى 


كوه ها نيز جاده هايى آفريده شده به رنكك سفيد و سرخ .با رنكهايى متفاوت و(كاه)به رنكك كاملا سياه" ( وَ مِنَ الْطالٍ جَدَدٌ 


بيضٌ وَ حر مُحْتَلِتٌ أَلْيانها و ابيب سود ) (1). 


اين تفاوت الوان از يكك سو زيبايى خاصى به كوه ها مى بخشدءو از سوى ديكر سببى براى بيدا كردن راهها و كم نشدن در 
بن ده مى جبببى 3 


جاده هاى يرييج و خم كوهستانى استءو در نهايت دليل است بر قدرت خداوند بر همه جيز. 
لل لل لل لل 0000 

حدد - حده ل وأنه جاده سس سا. 

جدد جمع جد (بر وزن غده)به معنى جاده و طريق اس” 

لل 7 الل لل 7 لل 1 ١‏ لل لل لل لل 5 1 8 

بيض جمع ابيض به معنى سفيد و حمر جمع احمر به معنى سرخ است. 

"غرابيب '"جمع "غربيب "(بر وزن كبريت)به معنى سياه ير رنكك 

ص :75 


)١ -١‏ بعضى اين جمله را جمله "استينافيه "دانسته اند(" من الجبال '"خبر مقدم و"جدد"مبتداى مؤخر است)و بعضى كفته اند:در 


تقدير جنين است:ا لم تر ان من الجبال جدد بيض و حمر مختلف الوانها. 


استءو اينكه عرب به كلاغ "غراب "مى كويد نيزاز همين جهت استببنا براين ذكر كلمه "سود"كه آن نيز جمع "اسود "به 
معنى سياه است يشت سر آن تاكيدى است بر معنى سياهى شديد بعضى از جاده هاى كوهستانى .)١(‏ 


اين احتمال نيز در تفسير آيه داده شده است كه خود كوه ها همانند خطوط و جاده هايى است كه بر سطح زمين كشيده شده 
است كه مخصوصا از فاصله هاى دور كاملا محسوس است.خطوطى است كه بعضى سفيد و بعضى سرخ رنكك و بعضى سياه 
بر رنكك است»خطوطى است كه دست تقدير يرورد كار بر جهره زمين ترسيم كرده (5) 


به هر حال ساختمان كوه ها با رنكهاى كاملا متفاوت از يكك سوءو جاده هاى كوهستانى با الوان كوناكون از سوى ديكرءنشانه 
لمي سيا ا د الو ل ا ا ا 
ادر آيه بعد مساله ل ل يا لل ره "از انسانينا وتنك كان بو محباق بايا تيد 
افرادى آفريده شده كه رنكهاى متفاو: ى دارند "1و ب الناس و الدوَابُ و اجام متي ]28 ). 


آرى انسانها با اينكه همه از يكك يدر و مادرند داراى نثادها و رنكهاى كاملا متفاوتند»بعضى سفيد همجون برفءبعضى سياه 


همجون م ركب.حتى در يكك 


ص تحرف 


)١-١‏ به طورى كه بعضى از كتب لغت مانند"لسان العرب"و بعضى از مفسران تصريح كرده اند"سود"در آيه بال بدل 
از"غرابيب"استءزيرا در مورد رنكلها تاكيد مقدم نمى شود(توجه داشته باشيد كه "غرابيب"تاكيد بيشترى از نظر سياهى در بر 
دارد تا"سود") لذا كفته اند در اصل ''سود غرابيب '"بوده است. 


)املس الحو ا علد 7 تيس 6 


نؤاد نيز تفاوت در ميان رنككها بسيار است.بلكه فرزندان دوقلو هم كه تمام مراحل جنينى را با يكديكر طى كردهءو از آغاز در 
آغوش هم بوده اند با دقت كه نككاه كنيم از نظر رنكك كاملا يكسان نيستندءبا اينكه از يكك يدر و يكك مادر و در يكك زمان 
نطفه آنها منعقد شده و از يكك نوع غذا تغذيه كرده اند. 


كذشته از جهره ظاهرىءرنككهاى باطنى آنهاءو خلق و خوهاى آنهاء و صفحات و ويزكيهاى آنان و استعداد و ذوقهايشان .كاملا 


متنوع و مختلف استء تا مجموعا يكك واحد منسجم با تمام نيازمنديها را به وجود آورد. 


در جهان جنبند كان هزاران هزار نوع حشرهءيرنده»خزنده» حيوانات دريايى»و حيوانات وحشى بيابانى وجود دارد كه هر كدام با 
ويزكيها و عجائب خلقتشان نشانه اى از قدرت و عظمت و علم آفريدكارند. 


هنكامى كه به يكك باغ وحش بزركك قدم مى كذاريم با اينكه بيش از جزئى از هزاران جزء از موجودات زنده جهان در آنجا 


عجب را بر در و ديوار وجود زده است مى كشائيم. 

يس از بيان اين نشانه هاى توحيدى در يايان به صورت يكك جمع بندى مى كويد: "آرى مطلب جنين است"(كذلكك) (1). 
واز آنجا كه بهره كيرى از اين آيات بزركك آفرينش بيش از همه براى 

ص :762 


)١- ١‏ در اينكه "كذلكك "جه محلى از اعراب دارد احتمالات مختلفى داده اند» بعضى آن را يكك جمله مستقل دانسته كه در 


تعدير جنين بوده(الامر كذلكك)و ما در تفسير همين معنى را انتخاب كرديم».جون جالبتر و مناسبتر استء.ولى بعضى آن رابه 
جمله قبل زده اند و كفته اند:معنى جنين است: "كما ان الثمرات و جدد الجبال مختلف الوانها كذللكك الناس و الدواب و 
الانعام "اين احتمال نيز داده شده كه مربوط به جمله بعد باشد و معنى جنين است "كذلكك تختلف احوال العباد فى الخشيه ". 


8 هد 


بند كان خردمند و دانشمند است در دنباله آيه مى فرمايد:"تنها بندكان عالم ذا ووو كز مهو سن ري د | م حت 
اللّهَ من طبادو الْمَلطاء ). 


آرى از ميان تمام بندكانءدانشمندانند كه به مقام عالى خشيت يعنى "ترس از مسئوليت توأم با درك عظمت مقام 
بروردكار"نائل مى كردندءاين حالت"خشيت" مولود سير در آيات آفاقى و انفسى و آكاهى از علم و قدرت يروردكار»و 


هدف آفرينش است. 


“راغت دن مفودات "مق كرنل "خقديت معلل ارسي است آميخته با تعظيمءو غالبا در مواردى به كار مى رود كه از علم و 


آكاهى به جيزى سرجشمه مى كيرد و لذا در قرآن مجيد اين مقام مخصوص عالمان شمرده شده است". 


زمره علماء محسوب نيستنك. 


همين حقيقت در حديثى از امام زين العابدين على بن الحسين ع آمده است كه فرمود: 

: : : 
و ما العلم باللّهِ و العمل الا الفان مؤتلفان فمن عرف الله خافههو حثه الخوف على العمل بطاعه اللو ان ارباب العلم و اتباعهم 
(هم)الذين عرفوا الله فعملوا لهءو رغبوا اليه.و قد قال اللّه: تا يَخْشَى الله مِنْ طبَادو الْعُلطاءُ : "علم و عمل دو دوست صميمى 
افد كب كدعوا اناسنا أر زو مي لوسك رهد ترس أو ءرنواة ار يدعم بو إظاعيك قرا ود ب عبنم اسان 


ص 08 


خداونة ترهودهة اكلا يضقن اللي طاو قكه " نك 


ودر حديث ديككرى از امام صادق ع در تفسير همين آيه مى خوانيم: 
يعنى بالعلماء من صدق قوله فعله و من لم يصدق قوله فعله فليس بعالم: 


"منظور از علما كسانى هستند كه اعمال آنها هماهنكك با سخنان آنها باشد كسى كه كفتار و كردارش هماهنكك نباشد عالم 
تنك" (قق 


1 0 
ودر حديك ذيكرى آمده:اعلمكم بالله اخوفكم اله" اذ هع شما غالنس كس البث كه سيقن از عهها د شم بيده باش" 
ل 


كوتاه. سحن اينكه "عالمان "در منطق قرآن كسائى تيستدد كه مغزشان صتدوقجه آراء و افكار ايق: و آنفو ائباشته از قوائين و 
فورمولهاى علمى جهان و زبانشان كوياى اين مسائل»و محل زندكيشان مدارس و دانشكاهها و كتابخانه هاستء بلكه علما آن 
كروه از صاحب نظران و دانشمندانند كه نور علم و دانش تمام وجودشان رابه نور خدا وايمان و تقوا روشن ساخته»و نسبت 


در سوره قصص نيز خوانديم كه وقتى كه قارون مغرور واز خود راضى كه مدعى مقام علم نيز بود.ثروت خود را به نمايش 
"كذاشت معت دثيا برستاق كه سكت تبعت تاثير آذ زوق ويرق قران كرقته يودند اروو كروند كذااى كاش انها ني قاراف 
جنين بهره اى از اموال دنيا بودندءولى "عالمان"بنى اسرائيل بر آنها فرياد زدند واى بر شما ياداش الهى براى كسانى كه ايمان 
آورده اند و عمل صالح انجام داده اند بهتر استءو اين مقام تنها در اختيار شكيبايان و افراد ير استقامت قرار 


ص :75/8 
)١-١‏ "روضه كافى "طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد ‏ صفحه 8094". 


؟- ”و ) "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 
ا 


2 2 لا 


َََ 5 01 2 م و 5 ل ا ا 1 الا س 3 3 
مى كيرد:و قال الذين اتوا العلمَ وَيْلَكُمْ ابُ الله خَير لِمَنْ آمَنَ وَ عَمِلَ الحا وَ لا يلقاها إلا الصَابرُونَ (قصص .)١-‏ 
5000000 
و در يايان آيه به عنوان يكك دليل كوتاه بر آنجه كذشت مى فرمايد "خداوند عزيز وغفور است 7 إِنَّ الله عَزيرٌ غفورٌ ). 


"عزيت وققرت ان اباش رسكني خورت ويستنية اند ينان اسعة و فور عن "كلا شائم حية ين اياف او ابت 
سبب رجاء و اميد آنان استء و به اين ترتيب اين دو نام مقدسءبند كان خدا را در ميان خوف و رجاء نككّهميدارد» و مى دانيم 


حركت مداوم به سوى تكامل بدون اتصاف به اين دو وصف ممكن نيست. 


[سوره فاطر (14): آيات 9" تا ]9٠‏ 


اشاره 


لي لو م لو ا و د ل شه 
إن الذِينَ يُتلون يات آللَهِ وَأ اموا ألصّلاء و أَنْقعُوا مها رَرْقاهُمْ ِسوًا وَ علايبة يَزجوث يلار أن تور (0 لِيوَفهُع أَجُورَهُمْ وَ 


يَزيدَهُمْ مِنْ فَضْلِهِ إِنَهُ غَفُورٌ شكورٌ (0*) 


ترجمه: 


9-كسانى كه كتاب الهى را تلاوت مى كنند و نماز را بريا مى دارند واز آنجه به آنها روزى داده ايم ينهان و آشكار انفاق 


مى كنندء تجار ت(ير سودى)را اميد دارند كه نابودى وكساد در آن نيسث. 


٠-(آنها‏ اين اعمال صالح را انجام مى دهند)تا خداوند اجر و ياداش كامل به آنها دهد و از فضلش بر آنها بيفزايد كه او 
آمرزنده و شكركزار است. 

تفسير: 

اشاره 


معامله بر سود با بروردكار! 


از آنجا كه درآيات كذشته به مقام خوف و خشيت عالمان اشاره شده بود در آيات مورد بحث به مقام "اميد و رجاء"آنها 
اشاره مى كندءجرا كه كفتيم تنها به وسيله اين دو بال است كه انسان مى تواند به اوج آسمان سعادت يرواز كند.و مسير 
تكامل راطى تمايد»تحست:"مئ قرمايد: "كسانى كه كتات الهى زا 


ص 560 


تلاوت مى كنندءو نماز را بر يا مى دارندءو از آنجه به آنها روزى داده ايمدر بنهان و وآشكا رانئفاق مى كنند» نها اميد تجارتى 
ب 20 ب ا لا 000 لا دلجماى لا 2 
كأوكة كه نزرد نورشان واكيجاد ذي شافيك" زان الو عر فاتك اندو أدافر الفا ه وَ أَنْقَقوا مما رَرَعْنَاهُمْ سِتَرًا وَ عَلانِيه 


يون باه أن تور ) (1). 


دديين انيت كه "تلذوت "دن انتها بهامعى قرافت سرسرى وعالى ال شكرو انديقه فسة خواتدق انث كه مر حفييه فكر 
باشد.فكرى كه سرجشمه عمل صالح كردد» عملى كه از يكك سو انسان را به خدا ييوند دهد كه مظهر آن نماز استءو از 
سوق دركر به خلق نهدا ارتباط دهد كه مظهر آن انفاق استء انفاق از تمام آنجه خدا به انسان دادهءاز علمشءاز مال و ثروت 


و نفوذشءاز فكر نيرومندش از اخلاق و تجربياتشءو خلاصه از تمام مواهب خدا دادى. 

اين انفاق كاهى مخفيانه صورت مى كيرد تا نشانه اخلاص كامل باشد (سرا). 

و كاه آشكارا تا مشوق ديكران كردد و تعظيم شعائر شود(علانيه). 

آرق غلمى كه سين ائرى دارة مابه وجاء و اميدوارى اسث: 

با توجه به آنجه در اين آيه به و آيه بيشين آمده جنين نتيجه مى كيريم كه علماى راستين داراى اين صفاتند: 
از نظر روحى قلبشان مملو از خشيت و ترس آميخته با عظمت خدا است. 

از نظر كفتار زبانشان به تلاوت آيات خدا مشغول است. 

از نظر عمل روحى و جسمى نماز مى خوانند واو را عبادت مى كنند. 

از نظر عمل مالى از آنجه دارند در آشكار و ينهان انفاق مى نمايند. 


و سرانجام از نظر هدفءافق فكرشان آن جنان بالا است كه دل از دنياى مادى زود كذر بر كندهءتنها به تجارت ير سود الهى 


10١: ص‎ 


١ا-‏ 0( توجه داشته ناشيك كد" رون غير "نات 


دامانش دراز نمى شود. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه "تبور "از ماذه "بوار "به معتى شدت كسادى اسثءو از انجا كه شدت كسادى باعث فساد مى 
شود"بوار "به معنى هلادكت آمدهءبه اين ترتيب "تجارت خالى از بوار"تجارتى است كه نه كساد دارد ونه فساد! در حديث 


جالبى جنين آمده:"مردى خدمت رسول خدا عرض كرد:جرا من مركك را دوست ندارم؟! فرمود:آيا مال و ثروتى دارى؟عرض 


كرد ارى. 
فرمود:آن را بيش از خودت بفرست.عرض كرد نمى توانم! فرمود: 


ان قلب الرجل مع ماله ان قدمه احب ان يلحق بهءو ان اخره احب ان يتأخر معه: "قلب انسان همراه اموال او استءاكر آن را 


بيش از خود بفرستد»دوست دارد به آن ملحق شودءو اكر آن را تكيدارة دوست دارد همراة أن بماندك"! 43 


اين حديث در حقيقت روح آيه فوق را منعكس ساختهءزيرا مى كويد آنها كه نماز را بريا مى دارند و انفاق در راه خدا مى 
كنند اميد و علاقه به سراى ديكر دارند»جرا كه نيكها را قبل از خود فرستاده اند و مايلند به آن ملحق شوند. 


0 آخرين ابه مورد د بحث هدف اين مؤمنان را ستير" را جني بيان مى كند: 


'"آنها اين اعمال صالح را انجام مى دهند تا خداوند اجر و ياداششان را به طور كامل بيردازدءو از فضلش بر آنها بيفزايد كه او 


]مز وتتافاى كوو اسك" 


ص :7107 


)-١‏ "مجمع البيان"جلد 8 صفحه 507 ذيل آيات مورد بحث. 


( ليوَفيِهُمْ أَجُورَهُمْ وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ فضله إِنّه غفورٌ شكورٌ ) .)١(‏ 


اين جمله در حقيقت اشاره به نهايت اخلا-ءص آنهاست كه در اعمال نيكك خود جز به ياداش الهى نظر ندارند»هر جه مى 
خواهند از او مى خواهند و براى ريا و تظاهر و تحسين و تمجيد اين و آن كامى بر نمى دارند»جرا كه مهمترين مساله در اعمال 
صالح همان نيت خالص است. 


تعبير به "اجور "(جمع اجر)به معنى "مزد "در حقيقت لطفى است از سوى بروود كان كوي بندكان را در مقابل اعمال صالح 
طلبكار خود مى داند. در حالى كه بندكان هر جه دارند از اوست»حتى قدرت براى انجام اعمال صالح نيز از سوى او اعطا 


شده. 


وازاين تعبير محبت آميزتر جمله" وَ يَزِيدَهُمْ مِنْ فَضَلِهِ "است كه به آنان نويد مى دهد علاوه بر ياداش معمولى كه آن را خود 
كاهى صدها يا هزاران برابر عمل است از فضل خود بر آنان مى افزايد»و مواهبى كه در هيج فكرى نمى كنجد و هيجكس در 


اين جهان توانايى تصور آن را نداردءاز فضل كسترده اش به آنها مى بخشد. 
در حديثى از ابن مسعود آمده كه ييامبر ص در تفسير همين آيه فرمود: 


هو الشفاعه لمن وجبت له النار ممن صنع اليه معروفا فى الدنيا: "منظور مقام شفاعت است كه به آنها داده مى شود تا در باره 
كفاتى كدادو دنا به انها حوبي كردة اتفاولى عن 1ق اعبالقات مف عذاكن قناعت كول" للا 


به اين ترتيب آنها نه تنها خود اهل نجاتند كه براى ديكران نيز به فضل 
ص :707 


5 
-١‏ لاسي "رقي" فاق اميت تعيل" ره اي الله ..." و بثا بر اين مفهومش ابن مى شود كه هدف آنها از تلاوث 
نمى كرايد زيرا ياداش دهنده آنها خدا است. 


0-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 


يرورد كار مايه نجاتندك. 


بعضى از مفسران جمله "و يَرِيدَهُمْ مِنْ فَضَلِهِ "را اشاره به مقام "شهود" دانسته اند كه در قيامت براى مؤمنان حاصل مى شود كه 
به جمال و خلال يرود كار هى تكرئدهو برترين لذت وا از اين ثماشا فى برند. 

ولى ظاهرا جمله مزبور معنى وسيعى دارد كه هم محتواى حديث را شامل مى شودءو هم مواهب ناشناخته ديكر را. 

جيل" اله غنرة شكر "شان سن عه تين اتلك رزرويد كار :موسق انيا مان ريش كامان و الندشيان أبيك كد 
احياثا از آنها سر ؤدهء جروا كه بيشترين نكراتى انسان نكراني أق اين ثانحيه اسث: 

عد اق انكه .از ارق نظن آسوده خخاطر شدند اتهااوا مشيول "شك "عرد قران من ذهد يغتى ال اعمالشان تشكر مى كنده و برترية 


جزا را به آنها مى بخشد. 


در تفسير مجمع البيان ضرب المثل جالبى در اينجا از عرب نقل شده كه مى كويند:"اشكر من بروقه":"فلان كس از درخت 
بروقة [للاسياسكرزارتر الث" و اين اشارويه دوعق كوحكى آسستث كهادن سرزهية عرستفان وود واشنتةههو اعتقاد اعرات ايد 
بوده عنكاس كه ابر بر سر آن سايه فى افكند به زودى سذز مى شوى و بركك نيرون فى آوردنين آنكه ابر ببارهاءو اين صنرب 


المثلى اسكا قرا فهابك سياسكرازق كه دو يزابر كط بن حافت رز و كتريم باداش را يدهند 00د 
البته خالق جنين درختى از آن هم سياسكزارتر و بخشنده تراست. 


)١ -١‏ بروقه بر وزن حنجره. 


نكته: 


جالب ايتكه در سيارى از آيات قرآن اين جهان به تجار تخانه اى تشبيه شده كه تاجران آن انسانهاءو مشترى يرورد كار يزركك 
و متاع آن عمل صالح.ء و بها بهشت و رحمت و رضاى او است .)١(‏ 


وجود ندارد: 


١-تمام‏ سرمايه را خودش در اختيار فروشنده كذارده سيس در مقام خريدارى بر مى آيد! "-او خريدار است در حالى كه هيج 
نيازى به خريدارى اين اعمال ندارد» جرا كه خزائن همه جيز نزد او است! "-او"متاع قليل "را به "بهاى كزاف "مى خرد "يا من 
يقبل اليسير و يعفو عن الكثير":اى خدايى كه عمل كم را مى يذيرى و كناهان بسيار را مى بخشى ". 


إن 
7 إل 


1 ا 
#-حتى متاع بسيار ناجيز را خريدار است" فَْمَنْ يَعْمَل مِتقال ذَرَهِ خَيْرا يرَهُ 
ه-كاه بها را هفتصد برابر و كاه افزونتر از آن مى دهد(بقره-١58).‏ 


5 1 ات 2 0 : 4 حَ 0 : ارس دمر 5 إلا 
#-علاوه بر يرداخت اين بهاى عظيمءباز از فضل و رحمتش آنجه در فكر نمى كنجد بر آن مى افزايد وَيَزِيدهم مِن فض له 


(آيه مورد بحث). 


وجه تاسف آور است كه انسان خردمند آزاده جشم از جنين تجارتى بر بندد و به غير آن روى آورد وازآن بدتر كه متاع 


هستى خود را به هيج بفروشد! 


١00: ص‎ 


76 وو نساء‎ 7٠٠١ سوره صف آيه ١-توبه ١١١-بقره /ا‎ )١-١ 


امير مؤمنان على ع مى فرمايد: 
!1 11 


"وانه ليس لانفسكم ثمن الا الجنه فلا تبيعوها الا بها" "بدانيد كه براى سرمايه هستى شما بهايى غير از بهشت نيست آن را به 
غير اين بها نفروشيد" (1). 


.582 نهج البلاغه كلمات قصار-جمله‎ )١ -١ 


[سوره فاطر (78): آبات "١‏ تا '7"9] 


اشاره 
لا 
ألِّى أوعيا يك بن اتاب هو لعن ؛ مع دٌقَاّ يبا > ين بدي إنّ لله باد لي بدي (001 ثم أَوْرَكا كا الّذِينَ إضطَفا 


بن لأ تمتقع للع لتذيه و يتخ مفصد و ينع لابن بات يدن الله بلك هو القضل الكبيز :م 
ترجمه: 


1-١‏ نجه از كتاب به تو وحى كرديم حقى استءو هماهنكك با كتب بيش از آن»خداوند نسبت به بندكانش خبير و بيناست. 


؟"سيس اد ين كتاب آسمانى رابه كروهى از بندكان بركزيده خود به ميراث داديم» (اما)از ميان آنها عده اى بر خود ستم 


كردندءو عده اى ميانه رو بودند»و عده اى به اذن خدا در نيكيها از همه(ييشى) كرفتند واين فضيلت بزركى است. 


تفسير: 
اولان تق براك قباد 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از مؤمنان ياكدلى در ميان بود كه آيات كتاب الهى را تلاوت مى كنند و به كار مى 
بندند»در آيات مورد بحث.ءاز اد ين كتاب آسمانى و دلائل صدق آن و همجنين حاملان واقعى كتاب سخن مى كويد» و بحثى 


را كه در آيات ييشين ييرامون توحيد بود بااين بحث كه ييرامون نبوت 


ص :701 


مى فرمايد:"آنجه از كتاب بر تو وحى 5 را 0 ا سد 


د 7. > لا 
بنذ كائكن ا كاهو نينا اسنت '"( 2 الذكن أؤعينا إليكك 


.4 3 وله اس 
- 


دان حو نكن كو اسمن حرس :انيت كد نا وافحة متطق ونه مدكف رمتو اد تعر لاقل شق وزا فيا تناك بمامتموه 
كه اين كتاب آسمانى از سوى يروردكار نازل شدهءزيرا هر جه بيشتر در محتواى آن دقت مى كنيم آن را با واقعيتها هماهنكتر 


تناقفضى در آن وجود ندارد»دروغ و خرافه اى در آن ديده نمى شود.اعتقادات و معارف آن هماهنكك با منطق عقل استءو 
تواريخش خالى از اسطوره ها و افسانه هاء و قوانينش موافق با نيازمنديهاى انسانهاءاين حقانيت دليل روشنى است بر اينكه از 


سوى خدا نازل شده المت 


دق ابنهسا براى تكنين موقعيت قر ناز كلبة شق "اسستفاده شتحنةء د جتان كهددزآيات ديكرزئ از قران ان 
كلمه "نور" "برهان ". "فرقان"."ذكر ". "موعظه"و"'هدى"استفاده كرديده است كه هر كدام ناظر به يكى از بركات قرآن و 


ابعاد آن است و كلمه حق جامع همه انهاست. 


"راغب "در "مفردات"مى كويد:اصل "حق "به معنى مطابقت و موافقت است.و اين كلمه بر جند معنى اطلاق مى شود: 
لا 
"تيت ونمو تر سول راون لماي الويف ادي ارين يداون قال اغا واد عر لاقي وف م ا 1 14 


الْحَقّ (يونس -0778. 


"دوم "به جيزى كه بر اساس حكمت ايجاد شده نيز حق كفته مى شودءو جون عالم هستى فعل خدا است و موافق با 


ص رونا 


مى كويد: لا حَلَقَ اللَهُ ذلك إلا بالْحَقّ "خداوند اين موجودات(خورشيد و ماه و منازل آنها)را جز به حق نيافريده(يونس-8). 


ل ل ل ل ل 5 الل لت سارك رو و اا ان كرك لل . 20 
سوم به اعتقاداتى كه مطابق واقعيتهاست حق كفته مى شود ف دَى الله الذينّ امَنوا لِمَا اختلفوا فيه مِنَ الحق خداوند مؤمنان 


رابه سوى اتحه از عق الخدلاف كرده يودتد وهتمون شد"(رقرو 1 


"جهارم "به سخنان و افعالى كه بر طبق وظيفه ودر وقت مقرر انجام مى شود نيز حق كفته مى شودءهمانكونه كه مى 
2 1 الل ” لل 

معارف موجود در آن با واقعيت هماهنكك استءو هم كار خداوندى است كه آن را بر اساس حكمت آفريد و خود خداوند 
كه عين حق است در آن تجلى كرده و عقل جيزى را كه حقى و واقعيت است تصديق مى كند. 


الى 


يله "شد لكايو رتقه "دلبل كرض مداق ان كتاف أسهاق 7اسكامرا كدفمادتكه را تقال خا اسك كددن كت 
ييشين در باره آن و آورنده اش آمده است(در اين زمينه بحث مشروحى ذيل أيه ١‏ از سوره بقره آورده ايم) (7). 


ولاه اام 


خداوندى نازل شده كه بندكان خود را به خوبى مى شناسد و نسبت به نيازهايشان بصير و بينا است. 


ذو اينكةه قرق سباق ' خيير"و"بضير '"حسة؟يعضى كفنه ال "خبير " بها فغتى اكاهى از بواطن و عقائد.و نيات وساعهمان ووحى 
الساوهو "بض" 


ص :50 


)١ 1‏ "مفردات "راغت ماده عق . 


؟- ؟3) به جلد اول صفحه 75١١‏ به بعد مراجعه شود. 


به معنى بينايى نسبت به ظواهر و يديده هاى جسمانى او است .)١1(‏ 
بعضى ديكر "خبير "را اشاره به اصل آفرينش انسان و"بصير"را اشاره به اعمال و افعال او مى دانند (7). 


البته تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد هر جند اراده هر دو معنى از آيه بعيد نيست. #**آيه بعد به موضوع مهمى در اين 
رابطه»يعنى حاملان اين كتاب بز ركك آسمانىءهمان كسانى كه بعد از نزول قرآن بر قلب ياكك ييامبر ص اين مشعل فروزان را 
دن آن زمان وقرون واعضان هبكر حفظ و باسدارق تمنودثدء كردةة فى فرهابيدة "سيبس اين كتاب سما زايه كروهى اذ 
بند كان ب ركزيده خود به ارث ذأديم "0 ورك الات الف اطق من ابلا ١‏ 


روشخ ات كه منظوي ]ذ "كناب "در ايقجا همان جيزى است كه در آيه قبل آمده است (قرآن مجيد)و به اصطلاح الف و لام 


در آن الف و لام عهد است. 


اينكه بعضى آن را اشاره به همه كتب آسمانى دانسته و الف و لام آن را الف و لام جدس كرفته اند بسيار بعيد به نظر مى رسد 


تغبير به"ارث "دز ايتجاءو موارد ذيكرى شبية أن در قرآن مجيدء. به خاطر آن است كه ارث به ديزي كفقه فى لود كه يدون 


دادوسيد و وتحمت به دست من الهو خداوتك ايق كتات سيان بؤ ركقرا ايتكوته دن الغشار مسلماتان قران ذاذ: 


در اينجا روايات فراوانى از طرق اهل بيت ع وارد شله كه:درهمه آنها "هد كان ير كز يده هذا به امامان معصوم تفسير شده 


ص :520 


)١-١‏ "فخر رازى "در تفسير كبير ذيل آيه مورد بحث. 
(١ -7‏ "روح البيان"ذيل ابه مورد بحث. 


9'- ”) به تفسير نور الثقلين جلد 5 صفحه "28١‏ به بعد مراجعه شود. 


اين روايات جنان كه بارها كفته ايم بيان مصادبق روشن و درجه اول استء و مانع از آن نخواهد بود كه علما و دانشمندان 
َك 1 دعلا 7 لا 2-8 0-2 
كردندذر عتوان "' الذين اصضطفينا ين عاونا ''(يندذ كان بر كريدم خداوق)داخلن اسن 


سيس به يكك تقسيم بندى مهم در اين زمينه يرداخته»مى كُويد: 

"از ميان آنها عده اى به خويشتن ستم كردندءو كروهى راه ميانه را در بيش كرفتند»و كروهى به فرمان خحدا در نيكيها بر 
.5 0 - 000 لا ره 39 مم 5 38 5 2 . 3 7 

ديكران يبشى كرفتندءو اين فضيلت بزركى است "7 قَمِنْهُمْ ظالِمٌ لِنَفْسِهِ وَ مِنْهُمْ مُقْنَصِدٌ وَ مِنْهُمْ لايق بالْحَطاتٍ بإِذْنِ اللَهِ ذلك هُوَ 

الْمَصْل الكبيد ). 

ظاهر آيه اين است كه اين كروه هاى سه كانه در ميان"ب ركزيدكان خداوند"كه وارثان و حاملا-ن كتاب الهى هستند مى 


باشند. 


نه تعين ووشتهر عداو نل اداو :ابم كنات امات را بعنك'از امرش ير غيددةه ابن آفتك كداشعه امع كه ير كزيةه يدا 
است.ولى در ميان اين امت كروه هاى مختلفى يافت مى شود:بعضى به وظيفه بزركك خود در ياسدارى از اين كتاب و عمل به 
احكامش كوتاهى كردهءو در حقيقت بر خويشتن ستم نمودندءاينها مصداق "ظالم لنفسه '"'مى باشند. 


كروهى ديكر تا حد زيادى به اين وظيفه ياسدارى و عمل به كتاب قيام نموده اند» هر جند لغزشها و نارساييهايى در كار خود 


نيز داشته انذءايتها مضداق "مقتضد "(مبائه رو)من باشنك. 


و بالآخره كروه ممتازى وظائف سنكين خود را به نحو احسن انجام داده» و در اين ميدان ممسابقه بزركك بر همكان بيشى كرفته 


اندءاين كروه بيشرو همانها هستند كه در آيه فوق از آنها به عنوان" لابق بالْحَطِاتٍ بإِذْنِ الله " 


"2١: ص‎ 


تعبير شده. 


ممكق اك در اينجا كفته شود كه وجود كروه"ظالم"با جمله"اصطفينا" كه دليل بر اين است كه همه اين كروه ها 


ب ركزيد كان خدا هستند منافات دارد. 


در ياسخ مى كوئيم اين شبيه همان جيزى است كه در مورد بنى اسرائيل در آيه "اه سوره مؤمن آمده كه مى فرمايد: وَ لَمَدْ 
لا و لا اه 2 7 
اجاثوشيى اهدي وَ أَورَئنا يبى إشلائيلَ الات "ما به موسى هدايت(و كتاب آسمانى)بخشيديم و اين كتاب آسمانى را به 
عنوان ميراثى به بنى اسرائيل داديم". در حالى كه مى دانيم همه بنى اسرائيل وظيفه خود را در برابر اين ميراث بزركك انجام 
ندادنك. 


و و و لا 
ويا نظير آيه ٠١١‏ سوره آل عمران است كه مى كويد: كنْنُمْ حَيِرَ أَمَهِ أخرجث لِلناس "شما مسلمانان بهترين امتى بوديد كه به 


سود انسانها قدم به عرصه حيات كذاشتيد". 


ويادر آيه ١18‏ سوره جاثيه در مورد بنى اسرائيل نيز مى كويد: وَكَمَلامْْ عَلَى الْعالَمِينَ :"ما آنها را بر جهانيان فضيات 


مدعي ونان # اندو وليه ع كرائير 3 لقذ أذعلنا توح 1 لاوج وض فى اتنبيغا لودو ايلات تن موقيو كد 
الم 1 1 

مِنْهُمْ فاسقون : 

"ما نوح وابراهيم را فرستاديم و در دودمان آنها نبوت و كتاب قرار داديم؛بعضى از آنها هدايت يافته اند و بسيارى از آنها 
عصيانكر و فاسقند". 


كوتاه سخن اينكه هدف از اينكونه تعبيرات فرد فرد امت نيستءبلكه مجموعه امت است هر جند در ميان آنها قشرها و كروه 
هاى مختلفى يافت شود .)١0‏ 


ص ا 


)١ -١‏ اما اينكه بعضى احتمال داده اند كه اين تقسيم مربوط به "عبادنا'"بوده باشدء نه بركزيد كان از عبادءو بنا بر اين اين كروه 

هاى سه كانه در وارثان كتاب الهى يافت نمى شوندءبلكه آنها در مجموعه بندكان خدا هستندءو بر كزيد كان تنها كروه سوم 

يعنى سابقين بالخيرات هستند»بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا ظاهر اين است كه اين كروه ها از كسانى هستند كه در آيه 
لل للررال, 


مطرح مى باشندء.و مى دانيم سخن در آيه از كل عباد نيست.بلكه از بركزيدكان استءاز اين كذشته اضافه "عباد "به "نا '"'خود 


در روايات زيادى كه از طرق اهل بيت ع رسيده سابق بالخيرات به امام معصوم تفسير شده استءو ظالم لنفسه به كسانى كه 


معرفت و شناخت امام را ندارند و"مقتصد به ييروان عارف امام ع .)١(‏ 


اين تفسيرها كواه روشنى است بر آنجه در تفسير كل آيه بركزيديم كه مانعى ندارد اين كروه هاى سه كانه در ميان وارثان 


شايد نياز به تذكر نداشته باشد كه تفسير روايات فوق از قبيل بيان مصاديق روشن است يعنى امام معصوم در صف اول "سابقين 


بالخيرات "استءو علما و دانشمندان و ياسداران آثين الهى در صفوف ديكر جاى دارند. 


تفسيرى كه در باره "ظالم "و '"'مقتصد "در اين روايات آمده نيز از قبيل بيان مصداق است. 


واكر مى بينيم در ياره اى از روايات دخول علما در مفهوم آيه به كلى نفى شده در حقيقت براى توجه دادن به وجود امام 


قابل توجه اينكه جمعى از مفسران كذشته وامروز در تفسير اين كروه هاى سه كانه فوق احتمالات زياد ديكرى داده اند كه 


د نحطي اهمه آنها از قبيل بياث :عضداق است :03 


ص :7 
: 

)١-١‏ به تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه ”58١‏ به بعد مراجعه شود و همجنين اصول كافى جلد ١‏ باب ان من اصطفاه الله من 
عباده... 

؟ -2) بعضى كفته اند"سابق بالخيرات"ياران ييامبر(ص)و مقتصد طبقه "تابعين" و"ظالم لنفسه"افراد ديككرند! بعضى 
ديكر "سابق"را به كسانى كه باطنشان بهتر از ظاهرشان است تفسير كرده اند. و"مقتصد"را به آنها كه ظاهر و باطنشان يكى 
است.و"ظالم"را به آنها كه ظاهرشان بهتر از باطنشان است! بعضى كفته اند: '"'سابقون "صحابه اند و"مقتصدون"تابعان آنها 
و"ظالمون "منافقانند. بعضى آيه را اشاره به كروه هاى سه كانه اى دانسته اند كه در سوره واقعه آيات 7 تا ١١‏ آمده: وَ كنم 
قوق لمللم وقد عر رد لق قاد ف ره رك الى قافر اث الى هر لاه ع الااه ل لاس رمي ء 
أزواجا ثَلانَهَ فأضْحاب الْمَيِمَنَهِ ما أضحاب الْمَيِمَنَهِ وَ أضحاب الْمَسْئَمَهِ ها أُْصْحَابُ الْمَشَْمَهِ وَ الْسَابِقَونَ السَابقَونَ أولئّك الْمَقَدَبُونَ 
بودو هدك "سداق بالكيزات "بدااتسه بور كوار على(ع)و امام حسن و امام حسين و شهيدان آل محمد( ص)تفسير 
شدهءو "مقتصد "به متدينان مجاهدءو ظالم به كسانى كه اعمال صالح خويش را با اعمال ناصالحى آميخته اند. همه اين تفسيرها 


به عنوان بيان مصداق قابل قبول است جز تفسير اول كه مفهوم درستى ندارد. 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه:جرا نخست از كروه ظالمان» سيس ميانه روان»و بعد سابقين بالخيرات سخن مى 
كويد»در حالى كه از جهاتى عكس آن اولى به نظر مى رسد؟! بعضى مفسران بزركك در ياسخ اين سؤال كفته اند كه هدف 
بيان ترتيب مقامات مردم در سلسله تكاملى استءزيرا نخستين مرحله»مرحله عصيان و غفلت استء بعد از آن مقام توبه و 
انابه»و سرانجام توجه و قرب به خداءهنكامى كه معصيتى از انسان سر مى زند او"ظالم "استءو هنكامى كه به مقام توبه يرمى 
آيد"مقتضيه" اسكقو زفالى كه تيه او به مقام قبول رسيد و مجاهداتش در راه خداوند افزون كشت به مقام قرب او مى رسد 


ودر سلسله "سابقين بالخيرات"قرار مى كيرد. .)١(‏ 


بعضى نيز افزوده اند كه اين ترتيب به خاطر فزونى و كمى افراد اين سه كروه استءظالمان اكثريت را تشكيل مى دهند»و 
مقتصدان در مرحله بعد و سابقين بالخيرات كه خاصان و ياكانند از همه كمترند»هر جند از نظر كيفيت از 


ص رفم 


_- 0( "طبوسن در ١‏ البيان"ذيل آبه مورد نيضلك: 


همه والاترند 0(2). 


جالب اينكه در حديثى ازامام صادق ع نقل شده كه فرمود:ظالم را ازاين نظر مقدم داشته تا از رحمتش مايوس نكرددءو 


سابقين به خيرات را از اين رو مؤخر نموده تا به عملشان مغرور نكردند (1)و هر سه معنى ممككن است منظور باشد. 


- - ل ا ا - ع 2 
آخرين سخن در تفسير اين آيه اينكه در جمله ذلك هُوَ الفضل الكبيرٌ (اين فضيلت بز ركّى است)در ميان مفسران كُفتكّو است 
كةمشار اليهدو ان حخيسة؟ يعفدى كفنه اتن همان ميرات كناب الهى اسكودو يعض [آث .زا اشار» يه توفيقى داسته اند كه 


شامل حال سابقين بالخيرات مى شودءو به اذن خدا اين راه را طى مى كنند» ولى معنى اول با ظاهر آيه مناسبتر است. 
نكته: 


ياسداران كتاب الهى كيانند؟ 


به كواهى قرآن مجيد خداوند بزركك مواهب عظيمى به امت اسلامى داده كه از مهمترين آنها همين ميراث بزركك الهى قرآن 


است. 


امت مسلمان را بر ساير امم بركزيده و اين نعمت را به آنها داده»ولى به همان نسبت كه آنها را مورد لطف خاص خويش قرار 
دادو سشولبتك سكية نزي عيده آنها كذارده اسك 


تنها در صورتى مى توانند حق ياسدارى اين ميراث عظيم را انجام دهند كه در صف "سابقين بالخيرات "در آيند. 


يعنى از تمام امتها در انجام نيكيها بيشى كير ندءدر فراكيرى علم و دانش سبقت جويندء,در تقوى و برهي زكارىءدر عبادت و 
خدمت به خلق»در جهاد 


ص :3 


)١ -١‏ تفسير"فى ظلال القران"ذيل آيات مورد بحث. 


3 0( تسيو أبذ الفتوح رانف "علد نهم ذيل آيات مورد بحث. 


و كوششءدر نظم و حسابءو در ايثار و فداكارىءدر همه اين امور ييشكام باشند در غير اين صورت حق آن را ادا نكرده اند. 


مخصوصا تعبير به "سابقين بالخيرات"آن جنان مفهوم وسيع و كسترده اى دارد كه تقدم در همه جنبه هاى مثبت زندكى اعمال 
نيكك را شامل مى شود. 


وض املا جتان مواق كنيا عي كناي بت انلك باش 


حتى آنها كه به اين هديه بزركك آسمانى يشت مى كنند و حرمتش را نككاه نمى دارند به مصداق ظالم لنفسه "بر خويشتن ستم 
مى كنند»جرا كه محتواى آن جيزى جز نجات و خوشبختى و بيروزى آنها نيست»آن كس كه نسخه شفا بخشى رايشت سر 
مى افكند به ادامه درد و رنج خود كمكك كرده استءو آن كس كه به هنكام طى طريق ظلمانى جراغ روشن خود را مى 


شكيل خويشتق بةابيراههو يرزتكاة سوق من دهد خرا كه خداونك ان همكان ى ثناز. و مستغنى است: 


ذوعن حال انق كرؤه كتهكان نايك ابن تحقيقت رافراموش كنك كه انها نيز .به مضمون آنه فوق دن زمره بر كزين كان 
يرورد كار بوده اند و بالقوه كن استعداد را دارند كه مرحله"ظلم "را يشت سر نهادهءبه مرحله "مقتصد "و ميانه رو كام 


تكذازتدة وان انها يرواز كرده به اوج افتخار '"سابقين بالخيرات"برسند كه آنها نيز از نظر فطرت و ساختمان روحى بركزيد كان 


[سوره فاطر :)١8(‏ آيات 7" قا 4 1] 


اشاره 

لا 7 َل 5 عم ماع لا لاء 1 

ل ار فيها فا من الاوز من ذكب و لُؤْلوا و لاش هع فلها خريه (سهم وَ قانُوا الْحَمَدُ لله اذى أذْهت عَنَا الْحَرَنّ 
1 لا 2 ل ولا م 1 لا ولا 

إن را لكفُورٌ سَكُوْدٌ (6") اذى أعلنا لاز المقامد ين قضله لا جعشة ولا قضت و لآ مقا ولا لوت (دم) 


ترجمه: 


#«#(ياداش آنها)باغهاى جاويدان بهشت است كه وارد آن مى شوندءدر حالى كه به دستبندهايى از طلا و مرواريد آراسته اند 
و لباسشان در اجا ار حرير الست ع#اتهامى كو نل حفهد(وسعايش)برائ خنداوتدق أسنت كه اندوه زا انها برطرفق 


سات حرا كه يرود كار ها غفور و شكوز است. 


ه”"-خداوندى كه با فضل خود ما را در اين سراى اقامت(جاويدان)جاى داد كه نه در آنجا رنجى به ما مى رسد ونه سستى و 


واماندكى! 


ص 006 


آنجا كه نه غمى استءنه رنجىءو نه درماندكَى! 

انق آبات درحعققت لتبحه إى اسمتابراق انه در آباث كدشعه امدو بوه فى فرمايند:' باذاشن بيشكامان دن خيراتو 
دكبهاء اقيائ جاويذانويضت انيت كنسمك د ناف واره نس فوفد "عات عدن بقار 1117 

"جنات "جمع "جنه "به معنى باغ و "عدن "به معنى استقرار و ثبات استءو معدن را به اين جهت معدن مى كويند كه جايكاه 
استقران فلات وجواهرات استكغبنا بابق "حتات عدن "باغهائ خاو يدان بهقتى است: 


به هر حال اين تعبير نشان مى دهد كه نعمتهاى عظيم بهشتى جاودانى و ثابت استء.و همجون مواهب دنياى مادى آميخته به 
اضطراب ناشى از بيم زوال نيست.بهشتيان نه تنها باغى از بهشت كه باغهاى بسيارى در اختيار دارند. 


سيس به سه بخش از نعمتهاى بهشتى كه بعضى جنبه مادى دارد و ظاهرىء و بعضى جنبه معنوى و باطنىءو قسمتى نيز ناظر به 
نفى و طرد هر كونه مانع و مزاحم است اشاره كرده»مى كويد: 


"اين يبشكامان در خيرات در آن بهشت جاويدان به دستبتدهايى ان طلا و مرواريك آراسته اند و لباسشان در انجا حرير است"! 
كي !لا 000 7 0 ا 2 ومع .لا م 

( يُحَلّْنَ فيها مِنْ أللاور مِنْ ذهب وَ لَوْ أَوَ لاسْهُمْ فيها حرِيرٌ ). 

آنها در اين دنيا به زرق و برقها بى اعتنايى كردند»و خود را اسير زور زيور 


ص ير 


دل لا 
1-1 )جات عدن اسمكن امت عير معداق مشدوقى اقل وهر تقدير "جزائهم جنات عدن: :"باه" أولئيك لَهُمْ جَنَاتُ عَذْنٍ 
1 


"بوده اس ت(نظير آيه "١‏ سوره كهف) بعضى نيز آن را"بدل"از"فضل كبير"دانسته اندءولى با توجه به اينكه "فضل كبير" اشاره 
به ميراث كتاب آسمانى است "جنات "نمى تواند بدل آن بوده باشد.مكر از باب اينكه مسبب را جانشين سبب كرده باشيم. 


نساختندءو در حالى كه محرومان لباس كرباس هم در تن نداشتند در بند لباسهاى فاخر نبودند»خداوند به جبران اينها در جهان 


ديكّر بهترين لباسهاى و زيورها را بر آنها مى يوشاند. 


آنها دراين جهان ظاهر خويش را به خيرات آراستند خدا نيز در جهان ديكر كه جهان تجسم اعمال است ظاهرشان را به انواع 


زيورها مى ارايد. 


بارها كفته ايم:الفاظ ما كه براى زندكى محدود اين جهان وضع شده هركز نمى تواند بيانكر مفاهيم عالم بزركك قيامت 
باشدءبراى بيان آن نعمتها الفباى ديكر و فرهنكك و قاموس ديكرى لازم استءولى به هر حال براى اينكه شبحى از آن نعمتهاى 
بزركك براى ما زندانيان اين جهان نشان داده شود بايد از توانايى ناجيز همين الفاظ در تبيين آن نعمتها كمكك كيريم. بعد از 
ذكر اين نعمت مادى به نعمت معنوى خاصى اشاره كرده مى فرمايد: 

ا 
"آنها مى كويند حمد و ستايش مخصوص خداوندى است كه غم و اندوه را از ما بر طرف ساخت"7 و قالوا الْحَمِدٌ لِلهِ الْذى 
أدهت عا الغرة): 
آنها ازاين موهبت عظيم كه نصيبشان شدهءو تمام عوامل غم و اندوه به بركت لطف الهى از محيط زندكانيشان دور كشته و 
آسمان روحشان از لكه هاى ابرهاى تاريكك اندوه ياكك شدهء»خدا را حمد و ستايش مى كنندءنه ترسى از عذاب الهى دارند نه 
وحشتى از مركك و فناءنه موجبات ناامنى خاطر فراهم است.و نه آزار بد انديشان و تحميلات ناياكان و جباران و همنشينى بدان 
و نااهلان. 


بعضى از مفسران اين حزن و اندوه را اشاره به غمهايى نظير آنجه در دنيا است دانسته اند»و بعضى اشاره به اندوهى كه در 
محشر در باره نتيجه كار خود دارند مى دانند.در حالى كه اين دو تفسير با هم تضادى ندارند و مى تواند در معنى آيه جمع 


ناس 
"حزن "(بر وزن عدم)و"حزن"(بر وزن مزد)جنان كه در بسيارى 


ص امنا 


از كتب لغت و تفسير آمده هر دو به يكك معنى استءو در اصل به معنى ناهموارى زمين استءو از آنجا كه غم و اندوه روح 


عام 3 ٠. ١‏ رن حَ + 05 ال 3 لا 6 د 76 1 
سيس اين مؤمنان بهشتى مى افزايند: يرورد كار ما غفور و شكور است ال ا لغفورٌ شكورٌ ). 


باوصف غفوريتش اندوه سنكين لغزشها و كناهان را بر طرف ساختهءو با وصف شكوريتش مواهب جاودانى كه هركز سايه 


شوم غم بر آنها نمى افتد به ما ارزانى داشته. 


كناهان بسيار ما را غفرانش يوشاندهءو اعمال اندكك و ناجيز ما را با شكوريتش ياداش فراوان بخشيده. *#*#سرانجام به سراغ 
آخرين نعمت كه نبودن عوارض ناراحتى و عوامل مشقت و خستككى و رنج و تعب است رفتهءاز قول آنها مى كويد:"ستايش 
ال ا ل و ل 


نه خستكى و واماندكى "1 الى أَعلا كار الْموامه من فَضْلِه لآ يهط فيا ئضت و و لا يمك ذا 7 ا 


ازيكك سو آنجا سراى اقامت است و جنان نيست كه انسان تامى خواهد به محيط آن آشنا شود و به آن دل ببندد 
بانكف '"الرحيل "سر داده شود. 


717١: ص‎ 


)١-١‏ در"ناج العروس "از بعضى از علماى ادب نقل شده هنككامى كه اين كلمه با اعراب رفع و جر به كار مى رود با 
سكو ن"ز"تلفظ مى شودءو هنككامى كه به صورت منصوب است با فتح"ز"البته اين سخن نمى تواند به صورت يكك قانون 
مبيشكى وز ادينات عرب اشنديهر عند غالاستيع افية زيرادر قراث مجن دن بعقي از هوارة ور عالت تعن نيز نا 


سكون 3 آمذة است. 


واو سوق ديكرناابكه عر طولاى ان به ابديث نى يوندةو درعتين مدق قاعدةا انظان تاو دوه وسقت من :رود 
مطلقا در آنجا خبرى از اين امور ن مسح طول ساك تر راعنة علال و كسك تن شود كاهر اروز تعية عد يل وجاره 
تازه اى از نعمتها و جلوه هاى يرورد كار به بهشتيان ارائه مى شود. 


"تين "'(بن ون مسي ابه فعق عشقة و تحيت امت و "لدرت " زاهر سارف ازازبات لقعا وى عقسراة همي معت دانسنه 
اتلهدو حالى كه يعقبى ميان ابن ذو جين فرق كذاشعه اثد: "تيب "انيه مشتتهاي الجسفاتئي مى كويندة و "لفوت "را يها تعباق 


زحمت روحانى .)١(‏ 


تعضى نيز "لغوت "را به معنى سستى و واماندكى ناشى از مشقت و رنج واكسئه اندهو يقابى ترقن "لقوب "عيجه "تعبت "م 
شود 00 


و به اين ترتيب در آنجا نه عوامل مشقت بار جسمانى وجود داردءنه از اسباب رنج روحى خبرى است. 


١-١و )١5‏ تفسير روح المعانى جلد 77 صفحه 185 ذيل آيه مورد بحث. 


-_ 


[سوره فاطر (74): آيات 2" قا "] 


اشاره 


,- 


لام و لأر يمن رو , لان الات ر ل ل 7 
وَالَّذِينَ كَفَرُوا لم :] 0 رار اوس ل اه 
ع كا ني لا ا ء ا : ٠‏ لا 
لمن ين تصير (/-8 إن 0 عب مقاب ولد كي 1 لصّدُور (90) 


نر حجمه: 


#*"-كسانى كه كافر شدند آتش دوزخ براى آنها است.ه ركز فرمان مركك آنها صادر نمى شود تا بميرند»و نه جيزى از عذابش 
از آنها تخفيف داده مى شودءاينكونه هر كفران كننده اى را كيفر مى دهيم. 


/مآنها در دوزخ فرياد مى زنند يرورد كارا!ما را خارج كن تا عمل صالح بجا آوريم غير از آنجه انجام مى داديم!(در يباسخ 
به آنها كفته مى شود)آيا شما را به اندازه اى 


ص :777 


كه انسان در آن متذكر مى شود عمر نداديم؟و انذار كننده(الهى)به سراغ شما نيامد؟سيس بجشيد كه براى ظالمان هيج ياورى 
نيست! 8-خداوند از غيب آسمانها و زمين آكاه است وهم او آنجه را در درون دلها است مى داند. 

يد 

ما را باز كردانيد تا عمل صالح انجام دهيم! 


معمولا قرآن در كنار"'وعده ها "به "وعيدها"و در كنار"بشارتها"به "انذارها"مى يردازد تا دو عامل خوف و رجاء را كه انكيزه 
حركت تكاملى است تقويت كند جرا كه انسان به مقتضاى حب ذات تحت تاثير غريزه "جلب منفعت" و"دفع ضرر"استءلذا 
در تعقيب آيات كذشته كه از ياداشهاى عظيم و روح يرور "مؤهتان يبشى كبرئده وو خيرات "سكن فى كفت:در آياث فور 


بحث از مجازات دردناك كافران سخن مى كويد. 

در اينجا نيز سخن از مجازاتهاى مادى و معنوى است. 

شد * ّ 0 : ا ا افده 5 ب وطاق ل ان در ع لاى كر 
نخست مى فرمايد: انها كه راه كفر را بيش كُرفتند اتش دوزخ براى انها است ( و الذِينَ كفرُوا لَهُمْ نار جَهَنْمَ ). 
همانكونه كه بهشت دار مقام و سراى جاويدان استءدوزخ نيز براى اين كروه جايكاه ابدى اسث. 


و- عت 0 - لا ن 4 - و 
سبس مى افزايد:"ه ركز فرمان مركك آنها صادر نمى شود تا بميرند"و از اين رنج و الم رهايى يابند( لا يُقَضلا عَلَيِهِمْ فَيَمُونّوا ) 
لذ 


با اينكه آن آتش سوزان و آن همه عذاب دردناك هر لحظه مى تواند آنها را به كام مركك فرو برد ولى جون فرمان خحداوند 


كه همه جيز -و از جمله مركك وحيات-به دست اواست صادر نشده»نمى مير ندءبايد زنده بمانند تا عذاب 


ص كر 


_- 0( "يج يقضى عليهم "به معنى "لا يحكم عليهم '"'مى باشد. 


مركك براى اين كونه اشخاص يكك دريجه نجات استءما با جمله كذشته اين دريجه بسته شدهءباقى مى ماند دريجه ديكر و 
آن اينكه زنده بمانند و مجازاتشان تدريجا تخفيف يابدءو يا تحمل آنها را بيفزايد تا نتيجه آن تخفيف درد و رنج باشدءاين 


5 
اش عي 


دريجه را نيز با جمله ديكرى مى بندد و مى كويد:"جيزى از عذاب دوزخ از آنها تخفيف داده نخواهد شد"( وَ لا يُحَفْفْ 


آنها كه در درجه اول نعمت وجود انبيا و كتب آسمانى را كفران كردند» سيس سرمايه هاى خداداد را كه مى توانست براى 
نيل به سعادت به آنها كمكك كند به باد فنا دادند»آرى جزاى كفران كننده سوختن در عذاب دردناك آتش استء آتشى كه 
بادست خود آن را در زندكى دنيا افروخته و هيزمش را افكار و اعمال و وجود او تشكيل مى دهد. 

و جون "كفور"'صيغه مبالغه است معنى عميقترى از "كافر "داردءبه علاوه واه "كافر "در مقابل مؤمن به كار مى رود ولى كفور 
در مورد كفران تمام نعمتهاء لذا مفهوم آن كسترده تراست.به اين ترتيب "كفور"اشاره به كسانى است كه همه نعمتهاى الهى 
را كفران كرده اند و تمام درهاى رحمت او را در اين جهان به روى خود بسته اند.لذا در آخرت نيز خدا تمام درهاى نجات را 


به روى آنها مى بندد. 


ايه بعد به قسمت ديكرى از عذاب دردناكك آنها يرداختهء»و انكشت روى بعضى ازنكات حساس در اين زمينه 


كذارده»مى كويد:"آنها در دوزخ فرياد مى زنند كه اى يروردكار ماإما را از اينجا خارج كن تا عمل صالحى بجا بياوريم 


ص 7 


02 ودع ورك مولا الاءء ف تلام * و ادم له 
غير از آنجه انجام مى داديم '( وَ هُمْ يَصْطَرحُونَ فيها رَبْنا أخرجنا تعمل لالحا غَبِرَ الى كنا تعمل ) (1). 


آرى آنها با مشاهده نتائج اعمال سوء خود در ندامت عميقى فرو مى روندء و از يرده دل فرياد مى كشندءو تقاضاى محالى مى 
كنند تقاضاى بازكشت به دنيا براى انجام اعمال صالح. 


تعبير به "صالحا"(به صورت نكره)اشاره به اين است كه ما كمترين عمل صالحى انجام نداديمءو لازمه اش اين است كه اينهمه 
عذاب و رنج براى كسانى است كه هيج راهى به سوى خدا در زندكى نداشته اند و غرق در عصيان و كناه بودند.بنا براين 
انجام ياره اى از اعمال صالح نيز ممكن است مايه نجات كردد. 


تعبير به "'نعمل "كه فعل مضارع است و دليل بر استمرار مى باشد نيز تاكيدى بر همين معنى است كه ما بيوسته مشغول اعمال 


بعضى از مفسران كفته اند:توصيف "صالح "به جمله "كنا نعمل "نكته لطيفى در بر داردءو آن اينكه ما اعمال زشت خود را بر 
اثر تزيين هواى نفس و شيطان اعمال صالح مى ينداشتيم»الان تصميم داريم بر كرديم واعمال صالح واقعى غير از آنجه داشتيم 
بجا آوريم. 


آرى كناهكار در آغاز كار طبق فطرت ياك انسانى زشتى اعمال خود را درك مى كندءولى كم كم به آن خو مى كيرد و 
قبح آن در نظرش كاسته مى شودءكم كم از اين فراتر مى رودءو در نظرش خوب جلوه مى كندءجنان كه قرآن مى كويد: 
( زَيّنَ لَهُمْ سُوءٌ لاله )"اعمال وشعفان دن تقلرشان زينت ذاذه شده است " (ترةابم). 

و كاه مى كويد: وَ هُمْ يَحْسَبونَ أنه يُحِنُونَ صُنْعاً :"آنه جنين مى يندارند 

ص :7/0 


31 "شط هون آذ ماده '"صراخ "به معنى فرياد شديدى است كه انسان در مقام استغاثه و طلبيدن يار و ياور براى بر طرف 


ساختن درد و رنج از دل بر مى كشد. 


كه عمل نيكى انجام مى دهند "(كهف-5١1).‏ 

به هر حال در برابر اين تقاضا يكك ياسخ قاطع اق وى خداوثد به آنها داده مى شودءمى فرمابد "آي به شما به مقدار كافى 
براى بيدارى و تذكر عمر ثداديم '"19 ( أو لم تُعمْ كع لها يََذْ كد فبه مَنْ كذ كر ). 

"نابي تهتدة الب بيه سرغ ما قاد "3/6 لاد كم الكل يه 


اكنون كه جنين است و تمام وسائل نجات در اختيارتان بوده و از آن بهره نكرفتيد بايد در همين جا كرفتار باشيد "يس بجشيد 
كفيراق مك اران و اورف فيسية "ار فدونوا كك للطاتمية هذ اير ): 


اين آيه با صراحت مى كويد:شما جيزى كم نداشتيدءزيرا به اندازه كافى فرصت در اختيارتان بود.و به مقدار لازم انذار كننده 
الهى به سراغ شما آمدء و اين دو ركن بيدارى و نجات حاصل كشتءبنا بر اين عذر و بهانه اى براى شما وجود نداردءا كر 
مهلت كافى نداشتيد عذرى بودءو اكر مهلت داشتيد و معلم و مربى و رهبر و هادى به سراغ شما نمى آمد باز عذرىءاما با 
وجود اين دو ديككر جه عذر و بهانه اى؟! "نذير"(بيم دهنده)معمولا در آيات قرآن اشاره به وجود انبياء مخصوصا ييامبر اسلام 
ص استءولى بعضى از مفسران در اينجا معنى كسترده ترى براى آن ذكر كرده اند كه هم ييامبران را شامل مى شود وهم 
كتب آسمانى وهم حوادث بيدار كننده همجون مركك دوستان و نزديكان و بيرى و ناتوانى»بخصوص كه در اشعار عرب 


ص غ08 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 


اين نكته نيز شايان توجه است كه در روايات اسلامى در باره حدى از عمر كه براى بيدارى و تذكر انسان كافى است تعبيرات 


كوناكونى وارد شده است: 


در بعضى به شصت سال تفسير شدهءجنان كه در حديثى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم: 


1 
من عمره الله ستين سنه ققد اعذر اليه: "كسى را كه خدا شصت سال عمر به او ذاده واه عذر را بر او بسته " (1). 


همين معنى از امير مؤمنان على ع نيز نقل شده است (51). 


در حديث ديكرى از ييامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم: 
:. 
اذا كان يوم القيامه نودى(اين)ابناء الستين؟و هو العمر الذى قال الله فيه:او لم : ما يتذكر فيه من تذكر: 
يوم القيامه نودى(اين)ا, ي نكو هو ى يه:او لم نعمر ٍ يه من 
"منكامى كه روز قيامت شود متادى.كذا كلد الساتهاق شصضت ساله كجا هسصد؟اين همان ععرى اسث كه خداوتد در باره آن 


فرموده:آيا ما شما را به مقدارى كه افراد متذكر شوند عمر نداديم"؟! (0). 
ولى در حديث ديككرى از امام صادق ع مقدار آن فقط هيجده سال تعيين شده است (6). 


البته ممكن است روايت اخير اشاره به حد اقلءو روايات قبل اشاره به حد اكثر باشدءبنا بر اين منافاتى ميان اين روايات 
نيست»حتى بر سنين ديكر نيز-به تفاوت افراد-قابل تطبيق استءو به هر حال كسترده كى مفهوم آيه محفوظ خواهد بود. 
ادر آخرين آيه مورد بحث به تقاضايى كه كفار در دوزخ براى باز كشت به دنيا دارند ياسخ مى كويد:"خداوند غيب 


آسمانها و زمين را مى داند» جنين 


ص :/71/1 


١-١و‏ )) "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 
- سم 9 ري 3 5 "در المتغور". 
عع "مجمع البيان "ذيل آيه مورد بحث. 

ع 


خدايى مسلما از آنجه در درون دلها است آكاه است"7 إِنَّ الله عَالمُ غَيِبٍ اللطاواتِ وَ الأْض إِنَّهُ عَلِيمٌ بذاتِ الصّدُور ). 


در حقيقت جمله اول دليلى است بر جمله دوم يعنى جكونه ممكن است خداوند از اسرار درون دلها بيخبر باشد در حالى كه 
كفته شود و باز به دثيا ب ركردند همان اعمال كذشته را ادامه خواهند دادءهمانكوثة كه در آيه 8 سوره انعام صريحا آمده 
لا 


اسكه و لو ؤذوا كاذو للا نهواعنة وَ إِنَهْمَ لكاذبوة "اكر باز كردند به سراغ همان كارهايى مى روند كه از آن نهى شده 


بودندء انها دروغ مى كيك -. 


علاوه براين»آيه هشدارى است به همه مؤمنان كه در اخلاص نيات خويش بكوشند وا جز خدا كسى را در نظر نداشته باشند 
كه اكر كمترين تاخخالصى در نيث و انكيزه آنها باشد أو كه:ازهمة خيبوت كاه است آن وا من ذائد وير طبق. آن جا من دهد: 
نكته ها: 
اشاره 
١-منظور‏ از"ذات الصدور"< . جحست؟ 

لا 1 
در آيات بسيارى از قرآن مجيد(بيش از ٠١‏ آيه)اين جمله عينا يا با تفاوت مختصرى تكرار شده است: إِنّ الله عَلِيمٌ يبذاتِ 


الصدور. 


وازه"ذات"كه مذكر آن"ذو"مى باشد در اصل به معنى "صاحب" آمده استءهر جند در تعبيرات فلاسفه به معنى عين و 


حقيقت و كوهر اشياء به كار مى رودءاما به كفته 'راغب"در"مفردات"اين اصطلاحى است كه در كلام عرب وجود ندارد. 


ص ا 


بنا بر اين جمله" إِنَهُ عَلِيمٌ ببذاتٍ الصدُورِ "مفهومش اين مى شود كه خداوند از صاحب و مالكك دلها با خبر استءاين جمله 
كنايه لطيفى از عقائد و نيات انسانها استءجرا كه اعتقادات و نيات هنكامى كه در دل مستقر شوند كوبى مالكك قلب انسان 
مى كردندءو بر آن حكومت مى كنندءو به همين دليل اين عقائد و نيات صاحب و مالكك دل انسانى محسوب مى شود. 

اين همان انث كه بعضى ان بزو كان علما ان أن اسشاده كرذه ودر ايخ عبارت آن را مجسم كرده اند:"الانسان آرائه و 


افكارهءلا صورته و اعضائه"! "انسان همان عقائد و افكارش مى باشد نه صورت و اعضاء ييكرش" .)١(‏ 


؟"-هيج راه بازكشتى وجود ندارد! 


سلما قيامت :و زثد كىن يعد |3 جر كف ركف مريخلة تكاملى نسبك 4 دنا انث و باز كشث: ال اذبدادى جهاة معتول تست اها 
مى توانيم به ديروز باز كرديم؟آيا نوزاد مى تواند به دوران جنينى باز كردد؟و آيا ميوه اى كه از شاخه جدا شده امكان دارد 
به شاخه باز كردد؟به همين دليل بازكشت به دنيا براى اهل آخرت ممكن نيست. 


تازه به فرض جنين با زكشتى امكان يذير باشد مسلما انسان فراموشكار به همان روش يبشين خود ادامه خواهد داد! راه دور 
نرويم.ما بارها خود را آزموده ايم كه در شرائط خاصى كه در تنكنا قرار مى كيريم با خداى خود مخلصانه قرارها مى 
بيدا مى كنندءنه تحولى مشروط به همان شرائط كه با عوض شدن آن به حال اول باز مى كردد. 


ص :1/4" 


)١ -١‏ عالم بز ركوار مرحوم "كاشف الغطا"در"اصل الشيعه و اصولها". 


اين حقيقت در آيات متعددى از قرآن مجيد آمده استءاز جمله در آيه 78 سوره انعام كه در بالا اشاره شد كه قرآن صريحا 

جتيق اشخاضى وا تكذيت كزدهمى. كويد كر باق كردت برثامة هما تريامة سابق:است - 

ولى بلس ل و ادو لونم ل لسر رم ل :0 
ار م لاء 

0 

"آيا امروز شفيعانى براى ما بيدا مى شود تا براى ما شفاعت كنند5يا به ما اجازه مى دهند كه باز كرديم و غير از آنجه عمل 


مى كرديم انجام دهيم؟آنها سرمايه وجود خويش رااز دست دادند و زيان كردندءو افتراهايى را كه مى بستند همه كم 


شدندءو اثرى از معبودهاى ساختكى آنها ذا حاويا سن انود حصو دي قر اباك وثو1 "سور مزمولايه كر الى 
0 ل 01 لاءرء 
فيكز اندو اسقة؛ كا أخر جا بيجا فَإِنْ عد عَذَنا فا نا ظالغرق كال اخية يا ل ار 


"يروردكارا ما رااز دوزخ خارج كن اكر ما باز كشتيم(و همان اعمال را تكرار كرديم) ما ستمكاريم در ياسخ آنها مى 
فرمايد:"دور شويد و با من سخن مككوييد"! به هر حال اينها تقاضايى است بيهوده»و آرزوهايى است محالءو شايد خود آنها 
نيز كم و بيش مى دانند اما از شدت استيصال و بيجا ركى اين تقاضا را تكرار مى كنندءبايد تا امروز فرصت در دست داريم هر 


جه مى خواهيم انجام دهيم. 


718٠١: ص‎ 


[سوره فاطر (18): آيات 9" قا 21] 


اشاره 


2 ع انان 0 7 مون ابره بت وى 1 لا 
عاو مضيو المار السرايه يرية ورين توفع علد نه لد فنا وَلا بيد الكافريق 


كَفْرْمُمْ إلا حل رأ 690 مل يم شر اكع رين ذكوت وئ ون ألو أذونى 8 ذا وا من الوص أو لهم + شو كك فى 
الملازات أم ام ابا هع علق يه ين مِنْهُ وَلْ إن يَعَدُ آلظ الِمُونّ بَعْضٌ هُمْ تَغضاً إلا غُرُوراً (60) إن الله يُفيتكك السطاواتٍ و 


ال أنْ #ولا وك ل إن أسضكهلل ين أعن ون يعزو إل كان خزيما عقوا (60 


58١١ ص‎ 


نر جمه: 


هاو كسى است كه شما را جانشينان در زمين قرار داد»هر كس كافر شود به زيان خودش خواهد بود و كافران را كفرشان 
جز خشم وغضب در نزد يروردكار جيزى نمى افزايد»و(نيز) كفرشان جز زيان و خسران جيزى بر آنها اضافه نمى كند. 
«#-بكو آيا فكر تمى كنيد اين معبودانى را كه شريكك خدا قرار داده ايد به من نشان دهيد جه جيزى از زمين را آفريده اند فيا 
اينكه شركتى در(آفرينش و مالكيت)آسمانها دارند؟يا به آنها كتابى(1سمانى)داده ايم و دليلى از آن براى(شركك)خود 
دارند؟نه هيجيكك از اينها نيستءظالمان فقط وعده هاى دروغين به يكديكر مى دهند! ١-خداوند‏ آسمانها و زمين را نكاه مى 
دارد تا از نظام خود منحرف نشوند وهر كاه منحرف كردند كسى جز او نمى تواند آنها را نككّاه دارد او حليم و غفور است. 


تفسير: 


دددثال مطهائ كدور آناث كذشهه رامو سرنوشت كار ومشركان اذه برد در آنات مورد خث از طريق ديكرى انها 


را مورد باز خواست قرار داده؛بطلان طريقه آنها را با دلائل آشكارى روشن مى سازد: 
د 5 حَ بايا 8 5 ٠ ٠.‏ .0 ل ا 2 لا 0700 5 
نخست مى كويد: او كسى است كه شما را جانشينان در زمين قرار داد ( هْوَ الذى جَعَلكمْ خلائف فى الأزض ). 


"خلائف"در اينجا خواه به معنى جانشينان و نمايند كان خدا در زمين باشدءخواه به معنى جانشينان اقوام بيشين(هر جند معنى 
دوم در اينجا نزديكتر به نظر مى رسد)دليل بر نهايت لطف خداوند بر انسانهاست كه همه امكانات زندكى را در اختيار آنها 


كذاشته است. 


او عقل و شعور و فكر و هوش دادهءاو انواع نيروهاى جسمانى رابه انسان ارزانى داشتهءاو صفحه روى زمين را مملو از انواع 
نعمتها كردهءو او طريقه 


ص ك0 


امقاف كردن زاك امكاناك انه افنات اوعس اسنقم ا اجن سك سرون تديظ اضلا ضوف رات اموس #ادد ميك امه 
تعودهائ خخراف و ساجتكىئ مى وقد ؟ دن حقيقة ان كملد يان ''توحيق رتوت "ابت كداعوة :دانير تو شين عبادات "مين 


اك 


اين جمله در ضمن هشدارى است به همه انسانها كه بدانند دوران آنها ابدى و جاودانى نيستءهمانكونه كه آنها جانشين اقوام 
ديكر شدند يس از جند روزى آنها نيز مى روند و اقوام ديكرى جانشين آنها خواهند شد»لذا درست بايد بنككرند كه در اين 
جند روز زندكى جه مى كنند؟جه آينده اى را براى خود رقم مى زنند؟ و جككونه تاريخى از آنها در جهان يادكار مى ماند؟! 
به همين دليل بلافاصله مى كويد:"هر كس كافر شود كفر او به زيان خودش خواهد بود"( فَمَنْ كَفَر فَعَلَيِهِ كفْرَُ ). 
اح ل 0 
"و كفر كافران در نزد يرورد كارشان جيزى جز خشم و غضب نمى افزايد" ( وَ لا يَزِيدُ الكافِرِينَ كفْرَهُمْ عِنْدَ رَبهُمْ إلا مَقتا ). 
ل ع ل 
و به هر حال "كفرشان جيزى جز زيان و خسران به آنان نمى افزايد" ( وَ لا يَزِيدٌ الْكافِرِينَ كَفْرْهُمْ إلا خلطاراً ). 
در حقيقت دو جمله اخير تفسيرى است بر جمله" قَمَنْ كفَرَ عليه كفْرهُ "زيرا اين جمله مى كويد:كفر انسان تنها به زيان خود 


او تمام مى شود.سيس دو دليل براى اين مساله اقامه مى كند: 


نخست اينكه اين كفران و بى ايمانى در نزد يرورد كار آنها كه بخشنده همه نعمتها است جيزى جز خشم و غضب ببار نمى 


آورد. 


ديكر اينكه:علاوه بر خشم الهى اين كفر جيزى جز زيان بر آنها نمى افزايد سرمايه عمر و هستى خويش را از كف مى دهند»و 
شقاوت و انحطاط و تاريكى 


ص خرن07 


و ظلمت را براى خود مى خرندءجه زيانى از اين بالا-تر؟! و هر يكك ازاين دو دليل براى محكوم ساختن اين روش نادرست 


كافى اس 


تكرار "لا يزيد "(نمى افزايد)آن هم به صورت فعل مضارع كه دليل بر استمرار است اشاره اى به اين حقيقت است كه انسان 
طبعا در جستجوى افزايش و زياده استءاكر در مسير توحيد قرار كيرد افزايش سعادت و كمال خواهد داشتءو اكر در مسير 


كفر كام نهد افزايش خشم و غضب يرورد كار و زيان و خسران نصيبش خواهد شد. 


اين نكته نيز لا-زم به يادآورى است كه خشم و غضب در مورد يرورد كار نه به آن معنى است كه در مورد انسانها مى 
باشدءزيرا خشم در انسان يكك نوع هيجان و برافروختكى درونى است كه سرجشمه حركات تند و شديد و خشن مى شودءو 
نيروهاى وجود انسان را براى دفاعءيا كرفتن انتقام».بسيج مى كندء ولى در مورد يرورد كار هيجيكك از اين مفاهيم كه از آثار 
موجودات متغير و ممكن است وجود نداردءبلكه خشم الهى به معنى برجيدن دامنه رحمت و دريغ داشتن لطف از كسانى است 
كه مرتكب اعمال زشتى شده اند. #*#*آيه بعد ياسخ قاطع ديكرى به مش ركان مى دهد و به آنها خاطر نشان مى سازد كه اكر 
انسان از جيزى تبعيت مى كند يا به آن دل مى بندد بايد دليلى از عقل بر آن داشته باشدءيا دليلى از نقل قطعى»شما كه 


هيجيكك از اين دو را در اختيار نداريد تكيه كاهى جز فريب و غرور نخواهيد داشت. 


مى فرمايد: 'به آنها بكو آيا فكر نمى كنيد اين معبودهاى ساختككى كه شما آنها ر! شريكك خدا بنداشته ايد به من نشان دهيد 
1 


عير وا از رمن افده اند #ارفل | َأ شرَكاء كم الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله اك ذا خُلقوا من الأض ): 


ص 1" 


"با ابتكه دن آقرينش آسمان شريكنه '" عا( أن لهم شوك فى العلاانات ): 


منحصرا خدا است.معبود هم غير از او نخواهد بود جرا كه هميشه توحيد خالقيت دليل در توحيد عبوديت است. 


حال كه ثابت شد هيج دليل عقلى براى مدعاى شما نيستء]آيا دليلى از نقل در اختيار داريد؟ "آيا كتابى(1 سمانى)در اختيار 
5 ا 5 َ- 5 لا و 5 هو 
آنها كذارده ايم و آنها دليل روشنى از آن بر كار خود دارند"؟! ( أَمْ اتيتاهم كتاباً نه عَلِا ين ِنْهُ ). 


بس سرمايه آنها جيزى_جز مكر و فريب نيست "بلكه اين ستمكران به يكديكر وعده هاى دروغين مى دهند'7 بل إِنْ يعد 
الطَالِمُونَ بَعضْهُعْ بغضاً إلا غُرُورا ). 


به تعبير ديكر:اكر بت يرستان و ساير مشركان از هر كروه و هر صنف ادعا دارند بتها قدرتى در انجام خواسته هاى آنها در 


روى زمين دارند بايد نمونه اى از خلقت زمينى آنها را ارائه دهند. 


واكر معتقدند كه اين بتها مظهر فرشتكان و ملائكه و مقدسين آسمانى هستند-همانكونه كه عقيده جمعى از آنها بود-بايد 


واكر معتقدند كه اينها شريكك در خلقت نيستند تنها مقام شفاعت به آنها واكذار شده-همانكونه كه بعضى ادعا داشتند-بايد 


عدف اكب اماك كاي اناك ارو مدعا باورند 


ص :516 


)١ -١‏ جمله '! رأيتم "به معنى آيا نمى بينيد؟آيا فكر نمى كنيد؟مى باشدءولى بعضى از مفسران آن را به معنى اخبرونى (به من 


حال كه هيجيكك از اين مذاركك رادر اغخياز تذارئد بس مستمكران فرييكارق كسنيد كذ دن كوش ركديكر سكنان دروغين هى 


قابل توجه اينكه منظور از"زمين و آسمان"در اينجا مجموعه مخلوقات زمينى و آسمانى استءو تعبير به خلقت در مورد زمين 
و شركت در مورد آسمان اشاره به اين است كه شركت در آسمانها بايد از طريق خلقت باشد. 


و تعبير به"كتابا"به صورت نكره آن هم با استناد به يرورد كارءاشاره به اين است كه در هيجيكك از كتب آسمانى كوجكترين 


دليلى بر مدعاى آنها نيست. 
تغييرابه"'بيئه "اشنا بابق ابت كد:ذليل روشق راان كنب اسمانى<مئ توان يافت: 
تعبير به "ظالمون "بار ديكر تاكيدى است بر اين معنى كه "شركك ""ظلم " و ستم آشكار است. 


تعبير به وعده هاى "غرور "ناظر به اين است كه بت يرستان اين خرافات و اوهام را به صورت وعده هاى تو خالى از يكديكر 
مى كرفتندءو به صورت شايعه و تقليدهاى بى اساس بعضى به بعض ديكر القا مى كردند. #*#در آيه بعد سلخن از حاكميت 
خدا بر مجموعه آسمانها و زمين استء.و در حقيقت بعد از نفى دخالت معبودهاى ساختكى در جهان هستى به اثبات توحيد 
خالقيت و ربوبيت برداخته.مى فرمايد:"خداوند آسمانها و زمين را نكّه مى دارد تا از مسير خود منحرف نشوند و زائل 
تكردتك"( إن الله بسك اللطالات وَالَاَوْضَ أن دولا ل 


نه ثنها آقرينقن در آغازبا دا اسث كه تكهدارى و تدبير واحفظ آنها ئيزيه دست قدرت او است ىبلكه آنها هر لحظه آفريش 


جديدى دارند»و هر زمان 


ص 01 


)١-١‏ جمله"ان تزولا”در تقدير جنين بوده لثلا تزولا-يا-كراهه ان تزولا. 


خلقت نوينى»و فيض هستى لحظه به لحظه از آن مبدء فياض به آنها مى رسدء كه اكر لحظه اى رابطه آنها با آن مبدء يزركك 
قطع شود راه فنا و نيستى را يبش مى كيرند: اككر نازى كند يكك دم فرو ريزند قالبها! درست است كه آيه روى مساله حفظ 
نظام عالى هستى تكيه مى كندءولى همانكونه كه در بحثهاى فلسفى به ثبوت رسيده ممكنات در بقاى خود همانكونه نيازمند 
به مبدء هستند كه در حدوث خودءو به اين ترتيب حفظ نظام جز ادامه آفرينش جديد و فيض الهى جيزى نيست. 


قابل توجه اينكه كرات آسمانى بى آنكه به جايى بسته باشند ميليونها سال در قراركاه خود يا مدارى كه براى آنها تعيين شده 
در ح ركتندءبى آنكه كمترين انحراف بيدا كنندءهمانكونه كه نمونه آن را در منظومه شمسى مى نككريم»كره زمين ما ميليونها 
بلكه ميلياردها سال است بر دور آفتاب در مسير خود با نظم دقيقى كه از تعادل نيروى جاذبه و دافعه سرجشمه مى كيرد مى 


٠ 0 3‏ ح ٠‏ 
جرخد و سر بر فرمان يرورد كار دارند. 


ليش ةعاق تا كلمن افزاندة وهر كاه بخواهند از محل و مسير خود خارج شوند كسى غير از خداوند نمى تواند آنها را 
-ه - لا 2-6 7 8 
كاعنا رق كد وو رارة وجيت اواو كد 


نه بتهاى ساختكى شماءنه فرشتكانءو نه غير آنهاءهيجكس قادر براين كار نيست. 


در يايان آيه براى اينكه راه توبه را به روى مش ركان كمراه نبندد و اجازه باز كشت در هر مرحله به آنها دهد مى 


م لا ل 2 
فرمايد:"خداوند هميشه حليم و غفور است"( إِنّهَ كانَ حليماً غفورا ). 


به مقتضاى حلمش در مجازات آنها تعجيل نمى كند و به مقتضاى غفوريتش 


ص 006 


توبه آنها رابا شرائطش در هر مرحله كه باشد يذيرا مى شود.بنا براين ذيل آيه ناظر به وضع مشركان و شمول رحمت الهى 
نسبت به آنان به هنكام توبه و بازكشت است. 


عقي لج يندز وو رحو زا دودر ماظن كينا وى سيان ورتجه داشهه الدنتدرا كه روا انوا عد اندم اسك 3 
خداوند به مقتضاى حلم و غفرانش اين عذاب و مصيبت را دامنكير مردم نمى كندءهر جند كفتار و اعمال كنارف از انها 
اجات م كنه كهااين عنذات تاذل كرد د عمائكونه كدنون اياك متنا 4١‏ سوره مريم آمده است وَأقانُوا نكدَ اللي وَلدا 
لَقَدْ جم شَيناً إذّا تكاد الكللالاتٌ يَتَفْطَونَ مه وَ تَدَْقْ الأَرْضٌ و تند الال هَدًا :'"آنها كفتند خداوند رحمان فرزندى براى خود 
اختيار كردهءجه سخن زشت و زننده اى؟!نزديك است آسمانها به خاطر اين سخن از هم متلاشى كرددءو زمين شكافته شودءو 


كوه ها به شدت فرو ريزد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه جمله و لثن زالتا...به اين معنى نيست كه اككر آنها زائل شوند كسى جز خداوند آنهارا 
نكهدارى نمى كندءبلكه به اين معنى است كه اكر در آستانه زوال و سقوط قرار كيرند تنها خدا مى تواند آنها را حفظ كند.و 
كرنه حفظ كردن بعد از زوال مفهومى ندارد. 

بارها در طول تاريخ بشر اين نكته بيش آمده است كه بعضى از ستاره شناسان بيش بينى كرده اند كه ممكن است فلان ستاره 
دنباله دار و يا غير آن در مسير خود از كنار كره زمين بككذرد واحتمالا با آن تصادف كندءاين بيش بينى ها افكار تمام 
جهانيان را در نككرانى فرو برده است.در اين شرايط اين احساس براى همه بيدا مى شده كه در مقابل اين ماجرا هيج كارى از 
هيجكس ساخته نيستءجرا كه اكر فلان كره آسمانى به سوى زمين بيايد و تحت تاثير جاذبه با يكديكر بر خورد كنند اثرى از 


تمدن جندين هزار ساله بشر»و حتى موجودات زنده دنكر بر صنفخه 


ص ك0 


زمين باقى نخواهد ماند»و هيج قدرتى جز قدرت يرورد كار قادر به جلوكيرى از اين حادثه نيست. 


در اين كونه حالات همكان احساس نياز مطلق به خداوند بى نياز مطلق مى كنندءاما هنكامى كه خطرات احتمالى بر طرف مى 
شودءفراموشكارى و نسيان بر وجود انسانها سايه مى افكند. 


نه تنها تصادم سيارات و كرات آسمانى فاجعه آفرين است بلكه مختصر انحراف يكك سياره همجون زمين از مدارش ممكن 


ات فاجع ها باقر ينك 


كوجكك و بزركك در برابر قدرت او يكسان است 


جالب اينكه در آيات فوق نكاهدارى آسمانها بر جاى خود به قدرت خدا استناد داده شده در آيات ديكر قرآن همين_تعبير در 
مورد نككهدارى يرند كان بر فراز امواج هوا آمده اسك أ لميووا ا الطَِر مااع ناا بكر إل الله إن فى 
ذلك لات نقذ تزمتزك+ "آنا آنها برشاكاق زا ديز تراز انان منخير ده اند تمده ميتكس جر يعدا لها راكاد نين 
دارد» ترايه بر فاك هايى است از عظمت و قدرت خدا براى آنها كه ايمان مى آورند" اين هماهنكى تعبيرات نشان مى 
دهد كه براى قدرت بى انتهاى يرورد كار نككاهدارى مجموعه كرات آسمان و زمين همجون نككاهدارى يكك يرنده بر فراز 


دويكة جا افريتض اسمان يفتاوى :زا تشاته وعود ود معرقى عن كتذهو دو جاق دركر افريسن عشره كرجكن عمهون شه 
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"كاسن به خووشيك سو كد يادمى كند كه منبع عظيم انرى در عالم هستى استءو كاه به ميوه بسيار ساده اى 


آل ال . 
همجون انجير قسم مى خورد. 


ص :51 


اشاره به اينكه در برابر قدرت او كوجكك و بزركك فرقى ندارند. 

امير مؤمنان على ع مى فرمايد: 

و ما الجليل و اللطيف و الثقيل و الخفيف.و القوى و الضعيغف.فى خلقه الا سواء: 

"كوجكك و بز رككءسنككين و سبككءقوى و ناتوانءهمه در برابر توانايى او يكسانند" .)١(‏ 

دليل همه اين مسائل يكك جيز است و آن اينكه وجود خداوند وجودى است بى نهايت از هر جهتءو دقت روى مفهوم "بى 


تسارت امن قت را بد عدوي فاق قل كد وفاعين صر سفت "ر "ابا" "ترسك "ر الب كن 


بيجيده "و "ساده"»تنها در برابر موجودات محدود قابل طرح استء اما هنككامى كه سخن از قدرت نامحدود به ميان آيد اين 


مفاهيم به كلى تغيير شكل مى دهند و همككى در يكك صف و يكك رديف قرار مى كيرند.بى آنكه كمترين تفاوتى در اين 
مقايسه با هم داشته باشند!(دقت كنيد). 


.180 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


[سوره فاطر :)1١8(‏ آيات 57 ا 6] 


0 

م 00 4 عي 2 لا 5 9 و 

و الدقرا المعو المانيه لد لاه م تَِيرْ يكين أهدى من إخدى لهم كلا لاه كيه لا ها رَادَهُمْ إِلربقُوراً (65) إسيكثاراً 

فى لض و مكر لشي و ولا بن الكو الصين إلا بيد هل نطوو إلا كت وي قن جة بتكت أل ديلا وََنْ تَجدَ 
2 1 لاك 1 2 و لام 0 2 

لدت ألله نخويلا 50 أو أ بيتزوا فى رض نوو بين 512 لني الذينَ من ةء م و كانوا أشدُ مِنْهُمْ فَوّهُ وَ ما 


بجر ِنْ شَْءٍ فى الشلطالاتٍ ولا فى اْْض إِنَّهُ كان عليما ديرا (68) 


ص اا 


نر جمه: 


"6-آنها با نهايت تاكيد سوكند خوردند كه اكر بيامبرى انذار كننده به سراغ آنها بيايد هدايت يافته ترين امتها خواهند بودءاما 
هنكامى كه ييبامبرى براى آنها آمد جز فرار و فاصله كرفتن(از حق)جيزى بر آنها نيفزود! 8#-اينها همه به خاطر آن بود كه 
استكبار در زمين جستند و حيله كريهاى سوء داشتندءاما اين حيله كريهاى سوء تنها دامان صاحبانشان را مى كيردءآيا آنها 
جيزى جز سنت يبشينيان(و عذابهاى دردناكك آنها)را انتظار دارند؟ه ركز براى سنت نخدا تبديلى نخواهى يافتءو هر كز براى 
متكت البى تقيرف تس انر ديا 1 نها سير ذو زميق كروت تا مه عاقت كسانى كدييقن ان آنها بوؤوتد كر نه قين؟ 
همانها كه از اينان قوى تر(و يرقدرت تر)بودندءنه جيزى در آسمان و نه جيزى در زمين از حوزه قدرت او بيرون نخواهد 
رفت,او دانا و توانا است. 

شان نزول 

در تفسير"در المنثور"و"روح المعانى "و"مفاتيح الغيب" و تفاسير ذيكر كين أهده انيت كه اشر كان عرب هنكامى كه مى 
شنيدند كه بعضى از امتهاى ييشين همجون يهود ييامبران الهى را تكذيب كردندءو آنها را به شهادت رساندند»مى كفتند:ولى 
ما جنين نيستيم!اكر فرستاده الهى به سراغ ما بيايد ما هدايت يذيرترين امتها خواهيم بوداولى همانها هنكامى كه آفتاب عالمتاب 
اسلام از افق سرزمينشان طلوع كرد و ييامبر اسلام ص همراه بزركترين كتاب آسمانى به سراغشان آمد نه تنها نيذيرفتند بلكه 


در مقام تكذيب و مبارزه و انواع مكر و فريب بر آمدند. 
اناك قوق ناز ل قدو نيا رابرابن افامات رخال نون اسان قوره فلاشة وسؤقش قرار اد 1ق 


اشاره 
استكبار و حيله كرى سر جشمه بدبختيهاى آنها بود 


در آيات بيشين سخن از مش ركان و سر نوشت آنها در دنيا و آخرت در ميان بود»آيات مورد بحث نيز همين مطلب را ادامه مى 


دهد. 

نخستين آيه مى فرمايد:"آنها با نهايت تاكبد سوكند ياد كردند اكر انذار كننده اى به سراغشان بيايد به طور مسلم از همه امتها 
هذايث ياضه تر خبواهئد يوه" ( و أفتوا بالله جود أكانيع لبخ دهم كذيد ليكوع أهدى ين إخذى الأ )31 
"ايمان"جمع "يمين "به معنى سوكنن است»و در اصل يمين به معنى دست راست مى باشدءاما از آنجا كه به هنكام سوكّندو 
بستن عهد و ييمان دست راست را به هم مى دهندءو قسم ياد مى كنندءاين كلمه تدريجا در معنى سوكند به كار رفته است. 
"جهد "از ماده "جهاد "به معنى تلاش و كوشش استببنا بر اين تعبير '"جهد ايمانهم "اشاره به سوكند مؤكد است. 


آرى آنها هنكامى كه تماشاكر صفحات تاريخ كذشته بودند كه از بى وفائيها و ناسباسيها و كارشكنى ها و جنايات امتهاى 
يبشين مخصوصا يهود نسبت به بيامبرانشان سخن مى كفتءبسيار تعجب مى كردند و همه كونه ادعا در باره خود داشتئد و 


لافها مى زدند. 


ص مرا 


)١-١‏ از آنجا كه احدى مفرد است مفهوم آيه در بدو نظر جنين مى شود كه آنها هدايت يافته تراز يكى از امتها خواهند بود 
كه احتمالا اشاره به قوم يهود اس ت(جون مفرد در جمله اثباتيه معنى عموم ندارد)ولى به طورى كه بعضى از مفسران نيز اشاره 
كرده اند قرائن حال نشان مى دهد كه منظور آنها ازاين مفرد عموم بوده است زيرا آنها در مقام مبالغه و تاكيد بودند و مى 


خواستند ادعا كتند در ضورت مبعوؤت شدن يامبرى در ميان آثان بر همه امتها بيشى جواهتك كرفت 


اما هنكامى كه '"محكك تجربه آمد به ميان"و كوره امتحان سخت داغ شد و خواسته آنها عملى شد نشان دادند كه آنها نيز از 
همان قماشند»بطورى كه قرآن در دنباله همين آيه فوموده: "هنكامى كه انذار كننده الهى آمد جز فرار و فاصله كرفتن از حق 


- لا دمن لا 1 نس ور م 
جيزى بر آنها ثيفزود "/( كلما لاءَهُغ تَذِيدْ ما رَادَهُم إلا تُقُوراً ). 


اين تعبير نشان مى دهد كه آنها قبلا نيز بر خلاف ادعاهايشان طرفدار حق نبودند»قسمتى از آثين ابراهيم را كه در ميان آنها 
وجود داشت محترم نمى شمردند» وهر روز به بهانه اى اندوقي باهي كلا يراق * 'مستقلات ' 'عقليه و فرمان خرد : نيز ارج 
و بهابى قائل نبودندءو با قيام ييامبر اسلام ص و جريحه دار شدن تعصب جاهلانه آنهاءو به خطر افتادن منافع نامشروعشان 
ل ل ا 260 لا يا ياك 
تشدائد دو برابرحق سليم شوتد"([شتكتارا فن الأدض ) (1). 


"و نيز به خاطر آن بود كه حيله كريهاى زشت و بد را بيشه كردند" (و مكر السيى) (5). 


ص راف 


)١ -١‏ بسيارى از مفسران كفته اند كه "استكبارا"از نظر تركيب نحوى "مفعول له" مى باشدءو بيان علت "نفو ر"و فاصله كيرى 
آنان از حق استءو"مكر السيئع" را عطف بر آن مى دانند و بعضى عطف بر"نفورا"دانسته اند. 

؟-1) "مكر السيئع اللجل ادص حو مستباو السددر عير ا اي رارم 
باشد يا خوبءلذا كاهى به خداوند نيز نسبت داده شده افع دكين تكن الله (سورة آل غفران ©8)ولى "سيو " نوع خاصى 
از مكر است كه همان حيله كرى باشد. 


"ولى اين حيله كريهاى سوء تنها دامان صاحبانش را مى كيرد" (و لا يحيق المكر السيئ الا باهله). 


جمله "لك بحيق "ان ماده "حاق "به معثى "ناؤل ثمى شود و اضابت ثمى كند و احاطه ثفى بابد "مى باد اشارةا به ابنكه حيله 


كريها ممكن است موقتا دامن ديكران را بككيردءولى سرانجام به سراغ صاحب آن مى آيدءاو را در برابر خلق خدا رسوا و 
ببتواءو در بييشكاء الهى شرنساننهى كتدههمان سرئوشت شو كه عش ركان مكه يبدا كردتدك. 


در حقيقت اين آيه مى كويد:آنها تنها به دورى كردن از اين ييامبر بزركك الهى قناعت نكردندءبلكه براى ضربه زدن به آن از 


تمام توان و قدرت خود كمكك كرفتندءو انككيزه اصلى آن كبر و غرور وعدم خضوع در مقابل حق بود. 


در دنباله آيه اين كروه مستكبر مكار و خيانتكار را با جمله ير معنى و تكان دهنده اى تهديد كرده.مى كويد:"آيا آنها انتظارى 
جز اين دارند كه كرفتار همان سرنوشت بيشينيان شوند"؟!( قَهَل يَنْظَرُونَ إلا سنت الْأَوَلِينَ ) (0. 


اين جمله كوتاه اشاره اى به تمام سرنوشتهاى شوم اقوام كردنكش و طغيان كرى همجون قوم نوحءو عادءو ثمود»و قوم فرعون 
است كه هر كدام به بلاى عظيمى كرفتار شدندءو قرآن بارها به كوشه هايى از سرنوشت شوم و دردناكشان اشاره كرده»و در 
اينجا با همين يككث جمله كوتاهءتمام آنها را در مقابل جشم اين كروه مجسم مى سازد. 


سيس براى تاكيد وك فى ارابك" هر كز يران نانك بي تغيير و تبديلى نمى يابىءو هركز براى سنت الهى دك ركونى نخواهى 
يافت ٠"‏ فَلَنْ جد لِسُنّتِ الل تيلا وَ آَنْ جد لِسنّتِ اللِّ تخويلا ). 


ص رخالا 


)١-١‏ "نظر"و"انتظار"جنان كه راغب در مفردات مى كويد كاه به يكك معنى مى آيد. 


جكونه امكان دارد خداوند قوم و جمعيتى را به خاطر اعمالى كيفر دهد ولى كروه ديكرى را كه داراى همان برنامه اند معاف 
دارد؟مكر او حكيم و عادل نيست؟و همه جيز را از روى حكمت و عدل انجام نمى دهد؟ نوسان و دكركونى ستتها در باره 
كسى تصور مى شود كه آكاهى محدودى داردءو با ككذشت زمان به مسائلى واقف مى شود كه او رااز سنت ديرينه اش باز 
فق قاوردنيا كسى كه آ كاه اسث اننا روى ميزان حكمت و عدالت رفتار نمى كند و تمايلات خاصى بر فكر او حاكم استءولى 
برورد كارى كه از همه اين امور منزه و ياكك مى باشد سنتش در باره آيندكان همانست كه در باره بيشينيان بوده است» 


قرآن در آيات متعددى روى مساله تغيير نايذير بودن سنتهاى الهى تكيه كرده است كه در ذيل آيه ف سوره احزا ب (جلد 


/١)مشروحااز‏ آن بحث كرديم. 


اجمالا در اين جهان در عالم تكوين و تشريع قوانين ثابت و لا-يتغيرى است كه قرآن از آنها به سنتهاى الهى تعبير كرده كه 
ه ركز دك ركونى در آنها راه ندارد؛ اين قوانين همانكونه كه بر كذشته حاكم بوده بر امروز و فردا نيز حاكم استء مجازات 
ستكبران نى ايبيمان مكاي كه اندرزهاى الهى سوه تنشد مسضينة يبارى رهروان زاه حق به هتكاى كه دست از تلكش 


مخلصانه بر ندارند از اين سنتها است و هر دو در كذشته و امروز تغيير نايذير بوده و هست (0). 


قابل توجه اينكه در بعضى از آيات قرآن مجيد تنها سخن از عدم تبديل سنتهاى الهى آمده(احزاب-27)و در بعضى ديكر 


سخن از عدم تحويل آنها (سوره اسراء-0/7. 


ص 1ل 


١ ذيل آيه الا سوره اسراء نيز بحث كرده ايم(جلد‎ ١ سوره احزاب در جلد‎ "١ ذيل أيه‎ 1١/ دراين زمينه علاوه بر جلد‎ )١ -١ 


.)5١8 صفحه‎ 


ولى در آيه مورد بحث هر دو را به صورت تاكيد يشت سرهم آورده. مى فرمايد:'نه براى سنت الهى تبديل مى يابى و نه 
تحويلى! آيا اين هر دو يكك معنى را مى رساند كه براى تاكيد بيان شده استءو يا هر كدام اشاره به معنى مستقلى است؟ با 
توجه به ريشه اين دو وازه ظاهر اين است كه به دو معنى مختلف اشاره مى كند: "تبديل "آن است كه جيزى را به كلى عوض 
كتمند نيعت آثاوا بوذ ارسق وعهير ذركرى عاتقسيق اقاتنا دوك "تدويكل "أن اسحق كههيان مرضشوة وال 


نظر "كيفى "با "كمى "د كر كون ساون 


به اين ترتيب سنتهاى الهى نه به كلى عوض مى شودءو نه حتى كم و زياد و ضعيف و شديد مى شودءاز جمله اينكه خداوند 
در مورد كناهان و جرائم مشابه مجازاتهاى مشابهى از هر جهت قائل مى شودءنه اينكه مجازاتى را براى كروهى قائل شود و 
كروه ديكرى را معاف سازدءو نه اينكه مجازات كروهى را كمتر ويا ضعيفتر كندءو جنين است قانونى كه از ريشه ثابتى مايه 
كرقه كه تا تبديل در أن اسث و نةدكر كوت وشير ذلك 


0 
آخرين نكته اى كه در مورد اين آيه به نظر مى رسد اين است كه در يكك جا "سنت "را به"الله"اضافه كردهءو در جاى ديكر 


اهمين آبه 'سنثك"رايه "اؤلين "و يشان :سكن امت ذو بلوانظر متافاق بين ابن :ذو تصون شوذةولن 


ص 7 


)١ -١‏ جمعى از مفسران "تحويل "را در اينجا به معنى "نقل مكان عذاب "تفسير كرده اند به اين معنى كه خداوند»مجازاتش را 
از كسى برؤارد وبر ديكرى بكذاردهبا ايتكه اين تفسير با آبه فوق مثاسب به نظر نمى رسدءسكن از اين نيسث كه كسى رزاءبه 
جاى ديكرى مجازات كنندءبلكه سخن از اين است كه مجازات كم و زياد و تغيير و تبديل يبدا نمى كند» كويا اين مفسران 
ماده "تحول "را با "تحويل "اشتباه كرده اند»در بعضى از متون لغت مانند "مجمع البحرين "جنين آمده است:التحويل:تصبير الشىء 
على خلاف ما كان و التحول:التنقل من موضع الى موضع! 


جنين نيستءزيرا در مورد اول اضافه به فاعل استءو در مورد دوم به مفعول؛ در مورد اول سخن از سنت ككذار است.و در 


مورد دوم سخن از كسى است كه اين سنت الهى در باره او اجرا مى شود. 


*** آيه بعد اين كروه مشرك و مجرم را به بى كيرى آثار كذشتكان و سرنوشتى كه به آن كرفتار شدند دعوت مى كندءتا 
آنجه رااز تاريخ درباره آنها شنيده اند با جشم در سرزمينهاى متعلق به آنهاءو در لابلاى آثارشان ببينند»تا بيان به عيان تبديل 


كردد. 

مى فرمايد: "آيا سير در زمين نكردند نا بنككرئد عاقبت كار كسانى كه بيش از آنها بودند جه شد"؟!( أ وَ لّمْ يَسِيرُوا فى الْأْرْض 
جه 2 د لا ف 2 . 3 1 
فبَنظرُوا كيف كان عاقبه الذِينَ مِنْ قتلهم ). 

اكز ابنها سني تضوو عي كلك كهاق اآناة ابر وهدنة تن سفت وو اشداهدد هرا كه "انها ان اكها قوير وير قدرت تن يودتدك" 57 
كانُوا أَسَّدّ مِنْهُمْ قوَّه ). 


فرعونيان كه سرزمين مصر را جولانكّاه قدرت خويش قرار داده بودند و نمروديان كه با قدرت تمام بر يهنه سرزمين بابل و 

به علاوه انسانها هر قدر نيرومند و قوى باشند قدرت آنها در برابر قدرت خداوند صفر استءجرا كه "نه جيزى دز اسمانةتنه ذو 

مذ سروه قدوظ ةوشر زر تقواهه هون و افر واقائو وتعر اعد رعق "1 لم كاك لله افع وه تي فى القطارات 
00 : 

وَلافى الْأرْض .)١(‏ 


ص 1" 


)١ -١‏ جمله "ليعجزه 'همانكونه كه قبلا كفته ايم از مادة"اعجاز "به معتى ثاتوان ساغدن استث به همين غلت دن يسياري او 


مواوة به.معتى كريختن از قلمرو قدرت يا دست ثيافقق زر كسى آمدة اسة: 


او هم دانا است و هم تواناءنه جيزى از نظرش مخفى و ينهان مى ماند» و نه كارى در برابر قدرتش مشكل استءو نه كسى بر او 


جيره مى شود. 


انق كوردلان مستكبرةق خيله كران مكارءا كر كمان فى كداز كال قذرقن من توانتد بكريزئد كون خوائدة اندعو اكر 


دست از اعمال زشت و ننككين خود بر ندارند سرانجام به همان سرنوشت مركبار كردنكشان بيشين كرفتار خواهند شد. 


بارها در قرآن مجيد به اين مطلب بر خورد مى كنيم كه خداوند افراد ب ف انماث ور كفن ا سير ةو ازفي"' 'و مشاهده آثار 
اقوامى كه كرفتار عذاب الهى شده اند دعوت مى كند. 


در آيه ه سوره روم عا 0 وَلْمْ ب يوا ى لأوض نوو تحني 06 ةاون من هم كر أذ نهم قَوَّهَ وَ 
أثارُوا الأَوْضَ وَ عَمَدُولا أَكثرَ مما عَمَدْول و لطاء؟ تع وُسلهُع باليلاتٍ ‏ ا كانَ الله لِيظْلِمَهُمْ و لكن كائوا أَنْفُسَهعْ يَظْلِمُونَ : 


"اذا انينا بيو دن نمو كردكة افد عافيت كيان كن بيش از آنها بودند به كجا منتهى شد؟همانها كه نيرويى بيشتراز 
اينان داشتند»و زمين را دك ركون ساختندءو بيش از آنجه اينها آباد كردند آنها عمران نمودندءو ييامبرانشان با دلائل آشكار به 
سراغشان آمدندءاما به خيره سرى خود ادامه دادند»و به مجازات دردنااكك الهى كرفتار شدندءخداوند هركز به آنها ستم نكرد 


ولى آنها به خويشتن ستم كردند". 

شبيه همين معنى در سوره يوسف سف-آيه .٠١9‏ 

سوره حج-آيه 68. 

سوره غافر آيه ”١‏ و آيه 7/, 

و سوره انعام-آيه ١و‏ بعضى ديكر از سوره هاى قرآن آمده است. 


ص الا 


اين تاكيدهاى مكرر دليل بر تاثير فوق العاده اين مشاهدات در نفوس انسانها استء انها بايد بروند و آنجه را در تاريخ خوانده 


اند و يااز مردم شنيده اند با جشم ببينند. 


بروند و فلكك بر تاراج رفته فراعنه» كاخهاى ويران شده كسراهاءقبرهاى درهم ريخته قيصرهاءو استخوانهاى يوسيده و خاكك 
شده نمرودهاءو سرزمينهاى بلاديده قوم لوط و ثمود را از نزديك تماشا كنندءو يندهاى خموشان را بشنوند» و به خروش 


خفتكان در دل خاكك كوش فرا دهندءو آنجه را سرانجام بر سر خودشان خواهد آمد با جشم خود ببينند! (1). 


)١-١‏ يكى از شعراى معاصر اشعار جالبى در اين زمينه سروده اين حقيقت قرآنى را بعد از سفر به مصر و مشاهده آثار فراعنه 
با تعبيرهايى بسيار لطيف و جذاب در اشعار تكان دهنده خود آورده است»مى كُويد: به مصر رفتم و آثار باستان ديدم به مصر 
آنجه شنيدم زداستان ديدم بسى جنين و جنان خوانده بودم از تاريخ به مصر از تو جه ينهان كه بر عيان ديدم تو كاخ ديدى و 
من خفتكان در دل خاك هنوز در طلب ملكك جاودان ديدم تو تاج ديدى و من ملكك رفته بر تاراج تو عاج ديدى ومن مشت 
استخوان ديدم تو تخت ديدى و من بخت وازكون از تخت تو صخره ديدى و من سخره زمان ديدم كذشته در دل آينده آنجه 
ينهان داشت به مصر از تو جه ينهان كه بر عيان ديدم در زمينه "سير در ارض "و مطالعه در آثار تكوينى خدا و همجنين آثار 
كذشتكان و اثرات فوق العاده آن در ساختن روح انسان بحث مشروحى ذيل آيه /ا17 سوره آل عمران(جلد سوم صفحه 


[سوره فاطر :)١8(‏ آيه 8؟] 


اشاره 


0 لا الل 1 7 
وَ لَو يُوَاخدُِ آللَهُ آلداس لل اكبر لك برت ف م ِن داه وَلكن يوَوْهُمْ إلا أل شتركى كَإذا 
بجاده بتصيراً (60) 


ترجمه: 


هع-هر كاه خداوند مردم را به كارهايى كه انجام داده اند مجازات كند جنبنده اى را بر يشت زمين باقى نخواهد 
كذاشتإولى(به لطفش)آنها را تا سر آمد معينى تاخير مى اندازد(و مهلت مى دهد تا خود را اصلاح كنند)اما هنكامى كه اجل 
آنها فرا رسن (خداوقد هر كن رزابه يقطناى عملقن عزامنى دعد) كه او نسيث به بد كانقن يئاست (و از اعمال تبات هشه 
آكاه است). 


تفسير: 
اكر لطف او نبود جنبنده اى بر يشت زمين نبود! 


اعةشوق كه اخرون أه سووء "فاط "اث مياق تددو تيدبدهاى شدية كدشنة ارخ بوره را نا يان لطس و وعييت 


يروردكار بر مردم روى زمين يايان مى دهدءهمانكونه كه اين سوره را با كشايش رحمت خدا بر مردم آغاز كرد. 
به اين ترتيب آغاز و انجام آن در بيان رحمت الهى متفق و هماهنكك است. 


افزون بر اين آيه كذشته كه مجرمان بى ايمان را تهديد به سرنوشت بيشينيان مى كرد اين سؤال را براى بسيارى از آنها و 
ديكران مطرح مى سازد كه اككر سنت الهى در باره همه كرد نكشان جنين است يس جرا اين قوم مشركك و سركش مكه را 
مجازات نمى كند؟! در ياسخ اين سؤال مى فرمايد:"اكر خداوند همه مردم را به خاطر اعمالى 


"١١: ص‎ 


مسد خم م م آنان ندهد)جنبنده اى را بر يشت زمين 
باقى نخواهد ككذاشت"( وَ لوخد اله اناس 2 ك علي ظَه را مِنْ َايْهِ). 


آن جنان مجازاتهاى بى در يى نازل مى شود و صاعقه ها و زلزله ها و طوفانها كنهكاران ظالم را در هم مى كوبد كه زمين 


جا زند كن براق كنس التخواهك بود 


و 0 0 


كن يُوَخْْهُم لقا أجل مسئى َس 


اما اين حلم و فرصت الهى حسابى داردءتا زمانى است كه اجل آنها فرا نرسيده باشدء"اما هنكامى كه اجل آنها فرا رسد هر 
كتنر ياوا ساح بح اذى دوه جر ل خدار ا لسية با ريد كادي بعوور اسك قي اعمال لها وانجى روه برهم ار 
ناك انها ناحير اسن( قاذ لكا اليه كن الله كاذ يلوه تير )نقد 


در اينجا دو سؤال مطرح مى شود كه ياسخ آن از آنجه كفتيم روشن مى شود: 


نخست اينكه اين حكم عاء(اكر خداوند مردم را به اعمالشان مجازات كند كسى را بر صفحه زمين باقى نخواهد 
كذاشت)شامل انبيا واوليا و صالحان نيز مى شود؟! 


ص :7037 


لا 0 0 
)١-١‏ جمله فإذا لي أ م برط ست وجرا ان در تقدير مى باشد در واقع جنين بوده است:فاذا جاء اجلهم يجازى كل 
الخنا ما خه| ونا يرارق تعملة فان الله ان قي تغلس حرام ايف كه عاتكيى معلول سنيف وق شاه انيف اين الكمال 3د وجرة 
لا هر لا 0 _ 2 
دارد كه جزاء لا يَِْمَأخِرُونَ لاع وَ لا يَمَقْدمُونَ باشد كه در آيات ديكر قرآن مانند آيه سوزة شعلا مابمدنا وى ابن جيل 
لا 
قَِنَّ الله كانَ بده بَصديراً اشاره به اين است كه همه را مى شناسدءو مى داند اجل كدامين فرا رسيده است تا او را با قدرت 


خود بكليرد. 


ياسخ اين سؤال روشن است.زيرا اينكونه احكام نظر به توده انسانها و اكثريت قاطع آنها داردءو ييامبران و امامان و صالحان كه 
در اقليتند مسلما از آن خارج مى باشند»خلاصه هر حكمى استثنايى دارد و آنها ازاين حكم مستثنى هستند. 


اين درست به آن مى ماند كه مى كوئيم اهل جهان غافلند»حريصندء و مغرورندءو منظور اكثريت آنها استءدر آيه 6١‏ سوره 
أ م 0 0 - 3 لاك 5 دأت و 01076 

روم مى خحوائيم: ظَهَرَ الْمَللَادٌ فى الْعد وَ البخر نا كُترمث أثزيى لاس ف دِيفَهُعْ بَعغض الّْذِى عَمِلوا لَعَلَّهُْ يَدَجِعُونَ :"فساد در 

خشكى ودريا به خاطر اعمال مردم آشكار شد, خدا مى خواهد بعضى از نتائج اعمال آنها را به آنها بجشاندءشايد باز 

كردن" بديهى است فساد نتيجه اعمال همه مردم نيست.بلكه نظر به اكثريت است. 


آنه #0 همية سورة كه انسائها را بداسة كروه "ظالم "و"ميانه زو"و "ساق بالخيرات"(نيكان و ياكان)تقسيم مى كند شاهد 


بنا بر اين آيه فوق هيجكونه منافاتى با مساله عصمت انبياء ندارد. 


ديكر اينكه:آيا تعبير به "دابه "(جنبنده)در آيه فوق شامل غير انسانها نيز مى شودءيعنى آنان هم به خاطر مجازات انسانها از ميان 
خواهند رفت؟! ياسخ اين سؤال با توجه به اين نكته كه فلسفه وجود جنبند كان ديكر بهره كيرى انسانها از آنان است و هنكامى 


كه نسل بشر بر جيده شود ضرورتى براى وجود آنها نيست.روشن است (0). 


ص رار 


)١ -١‏ "دابه'از ماده"دبيب "به معنى آهسته راه رفتن و كامهاى كوتاه برداشتن است.ولى از نظر معنى لغوى معمولا هر جنبنده 


اى را شامل مى شود خواه سريع راه برود ويا آهسته.ءولى كاهى "دواب "به خصوص حيوانات سوارى اطلاق مى كردد. 


سرانجام اين بحث را با حديثى كه از ييامبر ص در تفسير آيه اخير وارد شده يايان مى دهيم: 


طبق اين حديث ييامبر ص مى كويد:خداوند عز و جل فرموده:"اى فرزند آدم به وسيله اراده و خواست من است كه تو مختار 
آفريده شده اىءو مى توانى هر جه را بخواهى براى خودت بخواهىء.و به اراده من تو صاحب اراده شده اى كه مى توانى هر 
جه را بخواهى براى خويشتن اراده نمايىءبا نعمتهايى كه به تو دادم نيرو بيدا كرده اى و مرتكب معصيت من شدىءو با قدرت 
و عافيت من توانستى فرايض مرا انجام دهىءبنا بر اين من نسبت به حسنات تو از خودت اولى هستمء و تو نسبت به كناهانت از 
من اولى هستى»ييوسته خيرات از سوى من به وسيله نعمتهايى كه به تو داده ام واصل مى شود و همواره شر و بدى از سوى تو 
به خودت به خاطر جناياتت مى رسد...من هركز از انذار و اندرز تو فر وكذار نكردم, و به هنكام غرور و غفلت تو را فورا مورد 
ميحا زاك ارات 1 وتيت كافي براى توبه و اصلاح در اختيار تو كذاردم)سيس بيامبر ص فرمود اين همانست كه خدا 


ََ لا ل ننه ف ا - 8 
مى فرمايد و لَوْيَايدُ الله لاس بلا سبوا ا ترك عَلِكا طَهْرِكنا مِنْ كاه (01. 


*#** يرورد كارا!ما را از كسانى قرار ده كه قبل از فوت فرصتها بيدار مى شوند و به سوى تو باز مى كردندءو كذشته تاريكك 


خود را با نور حسنات و جلب رضاى تو روشن مى سازند. 


بارالها!اكر رحمتت شامل حال ما نبود آتشى كه از درون اعمال سوء ما زبانه مى كشد ما رادر كام خود فرو برده بودءو اكر 


نور و تابش غفرانت بر قلب 


ص ركان 


.”0/٠ "تفسير على بن ابراهيم "مطابق نقل نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


ما ياشيده نمى شد لشكر شيطان آن را اشغال كرده بود. 


خداوندا!ما را از هر كونه شرك بركنار دارءو جراغ ايمان و توحيد خالص را در دل ما بيفروزءو فروغ تقوى را در كفتار و 
اعمال ما افزون كردان. 


يايان سوره فاطر 7١أرجب ١٠1‏ 


ص رحن 


(2) سوره يس اين سوره در مكه نازل شده و 81 آيه دارد 


اشاره 
:. 
تاريخ شروع ١أرجب‏ الخيرأ*٠1‏ مصادف با ميلاد مولاى متقيان امير المؤمنين على عليه السلام جعلنا الله من شيعته و محبيه 


و رزقنا شفاعته 


ص :70317 


بسم الله الرحمن الرحيم 
محتواى سور 0 1 


جنان كه مى دانيم اين سووة :3ن "يكة" تازل ده استانها بارع تيحتواى ان ازانظر كلي همان محتواق عمومى سوه حياق 
مكى است كه از توحيد و معاد و وحى و قرآن وانذار و بشارت سخن مى كويدء.در اين سوره جهار بخش عمده مخصوصا 


ديده مى شود: 
١-نخست‏ سخن از رسالت ييامبر اسلام ص و قرآن مجيد و هدف از نزول اين كتاب بزركك آسمانى و كروندكان به آن است 


وتا ايه يازده آن را ادامه مى دهد. 


؟-بخش ديككرى از اين سوره از رسالت سه نفر از بيامبران الهى.و حِكُونكّى دعوت آنها به سوى توحيد و مبارزه بى كير و 
طاقت فرساى آنها با شرك سخن مى كويد كه در حقيقت يكك نوع تسلى و دلدارى به ييامبر ص و ارائه طريق در انجام 
وسالت وو كك" او انع 


ديقف اذ انو سووف زرا قرو ع اقوة و آنه ةأيه ذا تسر اكاك كالن توعيدي وان كويا إن نات 
و نشانه هاى عظمت يروردكار در عالم هستى است.در قسمتهاى اخير سوره نيز مجددا به همين بحث توحيدى و آيات الهى باز 


مى كردد. 


؟-بخش مهم ديكرى از اين سوره در مسائل مربوط به" معاد "و دلائل كوناكون آن و جكونكى حشر و نشرءو سؤال و جواب 


در روز قيامت.و يايان 


ص :5094 


جهانءو بهشت و دوزخ سخن مى كويد»كه در اين قسمت نكته هاى بسيار مهم و دقيقى نهفته شده است. 


ودر لابلاى اين بحثهاى جهار كانه آياتى تكان دهنده براى بيدارى و هشيارى غافلان و بيخبران آمده است كه اثرى نيرومند 


در دلها و جانها دارد. 


خلاصه اينكه:در اين سوره انسان با صحنه هاى مختلفى از آفرينش و قيامت و زندكى و مركك و انذار و بشارت روبرو مى شود 


كه مجموعه اى بيدار كننده و نسخه اى شفابخش را تشكيل مى دهد. 


سوره'"يس "به كواهى احاديث متعددى كه در اين زمينه وارد شده يكى از مهمترين سوره هاى قرآنى استءبه كونه اى كه در 
احاديث به عنوان"قلب قرآن"ناميده شده است. در حديثى از ييامبر اسلام مى خوانيم: ان لكل شىء قلبا و قلب القرآن يس: 
"هر جيز قلبى دارد و قلب قرآن يس است"! .١‏ در حديثى از امام صادق ع نيز همين معنى آمده است و در ذيل آن مى افزايد: 
فمن قرء يس فى نهاره قبل ان يمسى كان فى نهاره من المحفوظين و المرزوقين حتى يمسىءو من قرأها فى ليله قبل ان ينام و 
كل به الف ملكك يحفظونه من كل شيطان رجيم و من كل آفه: "هر كس آن را در روز يبش از آنكه غروب شود بخواند در 
تمام طول روز محفوظ و ير روزى خواهد بود»و هر كس آن را در شب ييش از خفتن بخواند خداوند هزار فرشته را براو 
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شود؟فرمود:به خاطر اينكه كسى كه همدم و همنشين اين سوره باشد او را مشمول تمام خير دنيا و آخرت مى كند..." ؟. 
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كه بارها كفته ايم اين فضيلت براى كسانى نيست كه تنها الفاظ آن را بخوانندءو مفاهيم آن را به طاق نسيان زنندبلكه اين 
عظمت به خاطر محتواى عظيم اين سوره است. محتوايى بيدا ركر ايمان بخش و مسئوليت آفرين و تقوازا كه وقتى انسان در آن 
انديشه كند واين انديشه در اعمال او يرتوافكن كردد خير دنيا و آخرت را براى او به ارمغان مى آورد. فى المثل در آيه 6٠‏ 
اين سوره سخن از بيمانى به ميان مى آورد كه خداوند از تمام فرزندان آدم كرفته كه شيطان را يرستش نكنند كه شيطان 
وشتهن اشكارئ ابت "أله أَغود إليكه لا يَبِى آَم أَنْ لا تتردوا التَِّطانَ إِنَّهُ كم عَدُوٌ مين "بوشن اس هر كاه اتسافانه 
اين ييمان الهى يايبند باشدءهمانكونه كه در احاديث فوق آمدهءاز هر شيطان رجيمى در امان خواهد بود ولى اكر اين آيه را 
سرسرئ فى واد و دو عمل أن دوستان متتلفن و اران وفادان تنيظان امبيت كم توانسد بنه ابن افتتخان زر كف كائل 


كردة همكنين درباره فرد فرد آيات و كلمات اين سوره بايد اين محاسبه را انجام داد. د 


"٠١: ص‎ 


جنان كه مى دانيم اين سووة :3ن "يكة "تازل ده استانها يباام تيحتواى 1ن ازانظر كلي همان محتواق عمومى سوه عاق 
مكى است كه از توحيد و معاد و وحى و قرآن وانذار و بشارت سخن مى كويدء.در اين سوره جهار بخش عمده مخصوصا 


ديده مى شود: 
١-نخست‏ سخن از رسالت ييامبر اسلام ص و قرآن مجيد و هدف از نزول اين كتاب بزركك آسمانى و كروندكان به آن است 


وتا ايه يازده آن را ادامه مى دهد. 
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طاقت فرساى آنها با شرك سخن مى كويد كه در حقيقت يكك نوع تسلى و دلدارى به ييامبر ص و ارائه طريق در انجام 
وسالك وو كك "او اسن 


ديقف اد انو سوو كه اارن مرا قرو اس شه توغ آنه ابهذ سر اكاك كان توعد :وان كويا إن نات 
و نشانه هاى عظمت يروردكار در عالم هستى است.در قسمتهاى اخير سوره نيز مجددا به همين بحث توحيدى و آيات الهى باز 


مى كردد. 
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[سوره يس (172): آيات ١‏ قا ]١١‏ 


اشاره 
1 9 
يشم آلله الو خطن َلرّحيم ]01/0 ل سد الك لمق الموفلية مدي بحي ارال العزيز 


القحيم (© لعْذِرَ قؤماً لا اندر الأؤْمُع هع عَافُونَ (© ل1َ - عق الْقَلُ علا دعجم َه لا يؤمِنُونَ (90) ! نا جع فى أحاقيع 
هلا م ملا لا 

أغلالاً د او الى لادان نيع لكر 000 وَ عل مِن تين أده هذا و ون حَلفِهع هد قَْطَ امع فهُمْ لا يْيصد رون (4 و ملاء 

ليع أ ته أم لع تدهم لا ينون (. 00 


ص 7 


سو كند به قرآن حكيم. 

"كه تو قطعا از رسولان(خداوند)هستى. 

؟-بر طريقى مستقيم. 

هاين قرآنى است كه از سوى خداوند عزيز و رحيم نازل شده. 

#-تا قومى را انذار كنى كه يدران آنها انذار نشدند و لذا آنها غافلند. 

لا-فرمان(الهى)در باره اكثر آنها تحقق يافته»به همين جهت ايمان نمى آورند. 

8-ما در كردنهاى آنها غلهايى قرار داديم كه نا جانه ها ادامه داردءو سرهاى آنها را به بالا نكاهداشته است. 


9-و در بيش روى آنها سدى قرار داديمءو در يشت سرشان سدىءو حجشمان آنها را يوشانده ايم»لذا جيزى را نمى بينند! - 
براى آنها يكسان استءجه انذارشان كنى يا نكنىءايمان نمى آورند. 


تفسير: 

اشاره 

سر آغاز"قلب قرآن" 

اين سوره همانند ١4‏ سوره ديكر قرآن مجيد با حروف مقطعه آغاز مى شود (يا و سين). 
در باره تفسير حروف مقطعه قرآن در آغاز سوره هاى "بقره"و"آل عمران" 


ص حامر 


و"اعراف "بحثهاى فراوانى داشته ايم .)١(‏ 
ولى در خصوص سوره"يس "تفسيرهاى ديكرى نيز براى اين حروف مقطعه وجود دارد: 


از جمله اينكه:اين كلمه مركب از"'يا"(حرف ندا)و"سين "يعنى شخص بيامبر اسلام استءو به اين ترتيب ييامبر ص را براى 


در احاديث مختلفى نيز آمده است كه اين كلمه يكى از نامهاى بيغمبر كرامى اسلام است (5). 


ديكر اينكه مخاطب در اينجا انسان است "سين "اشاره به او استء ولى اين احتمال با آيات بعد سا زكار نيستءزيرا در اين آيات 
روى سخن تنها به ييامبر ص است. 
لذا در روايتى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 


. 
يس اسم رسول الله ص و الدليل على ذلكك قوله تعالى إِنّكك لَمِنَ الْمُوْسَلِينَ عَلْ صِلأاطٍ مُسْتَقِيم : 


2 


"يس نام رسول خداست و دليل بر آن اين است كه بعد از آن مى فرمايد تواز مرسلين و بر صراط مستقيم هستى(نور الثقلين 
جلد ؟ صفحه 01/0”). 


6 به دنبال اين حروف مقطعه -همانند سيارى از سوره هايى كه با حروف مقطعه آغاز شده-سخن از قرآن مجيد به ميان مى 
آورد؛منتها در اينجا به آن سوكند ياد كرده و مى كويد "سوكند به قرآن حكيم وَ الْقَوْآنِ الحكيم ). 


جالب اينكه "قرآن"را به "حكيم "'توصيف مى كندءدر حالى كه حكمت معمولا صفت شخص زنده و عاقل است» كويى قرآن 


را موجودى زنده و عاقل 


ص ارم 


)١ -١‏ به جلد اول "تفسير نمونه "صفحه 2١‏ به بعدءو جلد دوم صفحه *0ءو جلد ششم صفحه /1 مراجعه فرمائيد. 


؟- 9) "نور الثقلين "جلد ؟ صفحه ع/ث و ن/". 


و رهبر و يبشوا معرفى مى كند كه مى تواند درهاى حكمت را به روى انسانها بككشايدءو به صراط مستقيمى كه در آيات بعد 
به آن اشاره كرده راهنمايى كند. 


البته خداوند نيازى به سوكند ندارد»ولى سوكندهاى قرآن همواره داراى دو فايده مهم است:نخست تاكيد روى مطلبءو ديكر 
بيان عظمت جيزى كه به آن سوكند ياد مى شودءزيرا هيجكس به موجودات كم ارزش سوكند ياد نمى كند. #**آيه بعد 
كزع ريا كبو كسد ابدقل مه خاطر اق مرق السك باو كر م كددهى قرفا بنذ "تنما تو ]ل رسر لان ختداوقد عبض "زنك 
دن الوق النضعة "رما كدقواء القت اليك ورردة توب شرائة بلق الغلا 7[ائل لق )القلدع ف برين سو 
افزايد:اين قرآنى است كه از ناحيه خداوند عزيز و رحيم نازل شده 7 تَنْزِيلَ الْعَيز الرّحِيم ) (5). 


تكبه روى "عزيز يوون "خذاوثد براق ببان قذرت اوابر جين كتات يز ركف 


ص 1م 


)١-١‏ در تركيب جمله" عَللِم صَلَاطٍ مِتَقِيم "در ميان مفسران كفتكو استءبعضى جار و مجرور را متعلق به"مرسلين"'مى 
دانند»كه مفهومش اين ابلك ارالك وير مكادة منيطن انيه 'ايفقيى نو آم وا غير يعد لخي ائينه انذاو متهورمش :ان اسك 
كه تو بر صراط مستقيم قرار دارى»بعضى نيز آن را موضع نصب بنا بر حال بودن كرفته اند و مفهومش اين است كه تواز 
مرسلين هستى در حالى كه بر صراط مستقيم مى باشى (البته تفاوت جندانى از نظر معنى در اين سه احتمال نيست). 

)١-1‏ منصوب بودن "تنزيل "به خاطر آنست كه مفعول فعل مقدرى است و در تقدير جنين بوده:"نزل تَنْزِلَ الْعَزيز الرّحِيم 
"احتنالات سيكرى تق دن فحوة تر كبب ابن نحطل دادو شله است. ْ 


شكست نايذيرى است كه در تمام طول اعصار و قرون به صورت يكك معجزه جاويدان باقى مى ماند»و هيج قدرتى نمى تواند 
عظمت آن را از صفحه دلها محو كند. 


و تكيه روى "رحيميت "خداوند براى بيان اين حقيقت است كه رحمت او ايجاب كرده كه جنين نعمت بزركى را در اختيار 
انساتها بكذارة. 


بعضى از مفسران اين دو توصيف را براى بيان دو نوع عكس العمل متفاوت مى دانند كه ممكن است مردم در برابر نزول اين 


اكر به انكار و تكذيب بر خيزند خداوند با عزت و قدرتش آنها را تهديد كرده., و اككر از در تسليم و قبول در آيند خدا با 
رحمتش آنها را بشارت داده. .)١(‏ 


بنا براين عزت و رحمتش كه يكى مظهر"انذار"و ديكرى مظهر"بشارت" است با هم آميخته و اين كتاب بزركك آسمانى را 
در اختيار انسانها كذارده است. 


در اينجا سؤالى مطرح است كه مكر مى توان حقانيت يكك بيامبر يا كتاب آسمانى را با سوكند و تاكيد اثبات كرد؟ ولى ياسخ 
اين سؤال در دل آيات فوق نهفته استءزيرا از يكك سو قرآن را توصيف به حكيم بودن مى كندءاشاره به اينكه حكمتش بر 


كسى يوشيده نيستء و خود دليل بر حقانيت خويش است. 


ديكر اينكه بيامبر ص را به ره سيردن بر"صراط مستقيم "توصيف كردهءيعنى محتواى دعوت او خود بيان مى كند كه مسير او 


مسير مستقيمى استء,سوابق زندكى او نيز نشان مى دهد كه او طريقى جز طريق مستقيم ندارد. 


ومادر بحثهاى دلائل حقانيت ييامبران اين مطلب را اشاره كرده ايم كه يكى از بهترين طرق براى يى بردن به حقانيت آنها اين 
است كه محتواى دعوت آنان دقيقا بررسى شودءهر كاه هماهنكك با فطرت و عقل و و جدان بود ودر سطحى 


ص م 


)١-١‏ "تفسير كبير فخر رازى "ذيل آيه مورد بحث. 


قراز داشت كذاال السان با تبروئ شري امكان يدير نبسةابعلاوه سوابق زتد كى شخصض باهر جتان بود كه شان مى دادمرد 
امانت و صداقت استءنه دروغ و مكر و تزويرءاين امور قرائن زنده اى مى شود بر اينكه او فرستاده خدا استءو آيات فوق در 


حقيقت اشاره اى به هر دو مطلب است.بنا بر اين سو كند و ادعاى فوق هركز بى دليل نيست. 


ازاين كذشته از نظر فن مناظرهءبراى نفوذ در دلهاى منكران لجوج هر قدر عبارات محكمتر و قاطعتر و توأم با تاكيد بيشتر 


باز سؤال ديكرى مطرح مى شود كه جرا مخاطب را در اين جمله شخص بيامبر ص قرار داده است نه مش ركانءو نه عموم 
مردم؟ ياسخ اينكه هدف اين بوده كه تاكيد كند تو بر حقى و بر صراط مستقيمى خواه آنها بيذيرند و خواه نبذيرند»به همين 
دليل در رسالت ستككين خود كوشا باش» و ازعدم قبول مخالفان كمترين سستى به خود راه مده. #*آيه بعد هدف اصلى 
نزول قرآن را به اينككونه شرح مى دهد:"قرآن را بر تو نازل كرديم تا قومى را انذار كنى كه يدران آنها انذار نشدند و به همين 
دليل آنها در غفلت فرو رفته اند"( لِتنْذرَ قوم أ أَنْذِرَ آبائهم فهم غافلون) (1). 


ص :10 


)١ -١‏ دراينكه"ما"در آيه فوق نافيه است يا غير آن»احتمالات مختلفى داده شده استءبسيارى از مفسران آن را نافيه "كرفته 
اند و ما هم در تفسير فوق بر همين معنى تكيه كرديمءزيرا اولا جمله "فهم غافلون كواه بر اين معنى است.جون عدم وجود 
القن عدم سويت قاف وى اك زف اله الابصوره موده زر ااهل رن فير تساك ني كزين لز تيا اك ال مِنْ نَذِير مِنْ 
قيلك لَعَلّْهُمْ يَهْمَدُونَ "ذف ان است كه قوفى وا انذان كقى بشن از تو اتذان كشده اف برائ آنها تبائده آست شايد هدايك 
شوند". بعضى "ما"را موصوله دانسته اند كه مفهوم جمله اين مى شود:"آنها را به همان جيزى انذار مى كنى كه يدرانشان به 
آن انذار شدندءو بعضى احتمال ذاده اند كه ما مصدريه باشد و معنى جمله جنين مى شودةتا انذار كنى قومى را به همان انذار 


كه يدو اتكنان لالد ولى ابن كو احسال شعت اث 


مسلما منظور از اين قوم همان مش ركان عرب مى باشد و اكر كفته شود به اعتقاد ما هيج امتى بدون انذار كننده نبوده»و زمين 


ص 3-4 ه. ع 7 لا 92 
ه ركز از حجت خدا خالى نخواهد شدءبعلاوه در أيه *7 سوره فاطر خوانديم وَ إِنْ مِنْ أَمَهِ إلا حلا فيا نيد : 


"هيج امتى نبود مككر اينكه بيم دهنده اى در آنها وجود داشت. 

در ياسخ مى كوئيم منظور از آيه مورد بحث انذار كننده آشكار و ييامبر بزركى است كه آوازه او همه جا يبيجدءو كرنه در هر 
زمانى حجت الهى براى مشتاقان و طالبان وجود داردءو اكر مى بينيم دوران ميان حضرت مسيحع و قيام ييامبر اسلام ص را 
دوران فترت شمرهه اند نه به اين معنى است كه مطلقا حجت الهى براى آنها وجود نداشتهءبلكه فترت از نظر قيام يبامبران 
بزركك واولو العزم است. 


أمير مؤمنان على ع در اين زمينه مى فرمايد: 
ا 
أن الله بعك محمدد|(اض )و لسن الحد من الكرت يقرا كتابناز لأ يدع توه "خداوند مكاي تحن راففوت شالغت 5 


احدى از عرب كتاب آسمانى نمى خواند و ادعاى نبوت نمى كرد (نهج البلاغه خطبه ”و .23١©‏ 


كرده و كناهانى كه در آن فرو رفته اند و شركك و فسادى كه به آن آلوده شده اند به آنها يادآورى كندءآ رى قرآن كه يايه 


آكَاهى و بيدارىء»و كتاب ياكسازى دل و جان است. 


سو أذ اشن عو سكن يشكرئ رار ندرا اككر رو سردية ]رادغ كام كرية "قرعا و عله الهى باكر الواتسيق 
كت 3 لا م 
افد هنين دلبل يمانت افره "لد عق الْعَوْلُ عَللا أكتْرهِم فَهُعْ لا يُؤْمِنُونَ ). 


در اينكه منظور از "قول ل ل ييروان 
1 
شياطين استءجنان كه در آيه ١7‏ سوره سجده آمده است "و لكِنْ عن الْقَوْل مِنّى لأَملَأنَ جَهَنّمَ مِنَ الْجِنّهِ وَ الّّاس أْجْمَعِينَ 
1 
وى سق من مونازة رانها تعيو واف دورج يوا ار تجن و ان إركن كمه “و در آيه الاسوره زمر مى خوانيم و لكنْ 


2 


7 عدت تلعة العاب على الكافريَ :"ولى حكم و وعده عذاب در باره كافران محقق شده است". 


به هر حال اين در مورد كسانى است كه تمام خطوط ارتباطى خود را با خدا قطع كرده بودند»ييوندها را كسستهءو تمام دريجه 
هاى هدايت رابه روى خود بسته بودندءو لجاجت وعناد و خيره سرى رابه حد اعلى رسانده اند آرى اينها هر كز ايمان 


نخواهند آورد و راه بازكشتى ندارند جرا كه تمام يلها را در يشت سر خود ويران كرده اند. 


حقيقت اين است كه انسان در صورتى اصلاح يذير و قابل هدايت است كه فطرت توحيدى خود را با اعمال زشت و اخلاق 
آلوده اش به كلى يايمال نكرده باشد و كرنه تاريكى مطلق بر قلب او جيره خواهد شد و تمام روزنه هاى اميد براى او بسته مى 
شوة. 

ضمنا ازاين سخن روشن شد كه منظور از اين اكثريتى كه هر كز ايمان نمى آورند سران شرك و كفرند و همين كونه شد كه 
كروهى در جنكهاى اسلامى در حال شرك و بت يرستى كشته الور حصي كه باقيماندند تايايان كار در دل ايمان 
نداشتند»و كرنه اكثريت مشركان عرب بعد از فتح مكه به مفاد يَدْخَلُونَ فى دين الله اجا (سوره نصر آيه ؟)كروه كروه وارد 


77١: ص‎ 


آيات بعد از آن كه سخن از وجود سدى بيش رو و يشت سر آنها مى كويد و جشمهاى آنها را نابينا مى شمردءو تصريح مى 
كند كه انذار كردن و ناكردن براى آنها يكسان استءشاهد همين معنى است .)١(‏ 


*#** به هر حال آيه بعد ادامه توصيف اين كروه نفوذ نايذير استءدر نخستين توصيف آنها مى كويد:"ما 00 آنها 
علهايى ترا داديم كه تا جانه هاى آنها ادامه دارد»و سرهاى آنها را به بالا نككاه داشته است "دنه فى أ ناته أغلالا فَهىَ 
ا لقان فَهُمْ امون . 


اغلال "جمع غل "در اصل از ماده "غلل "به معنى جيزى است كه در وسط اشيايى قرار كرفتهءمثلا به آب جارى كه از لابلاى 
درختان عبور مى كند "غلل "مى كويند(بر وزن عمل)و "غل "حلقه اى وق كاير كردن باذسكها كراسي ذادتلوسيس أن رابا 
زنجير مى بستندءو از آنجا كه كردن يا دست در ميان آن قرار كرفته اين كلمه در مورد آن به كار رفته است» كاه غلهايى كه بر 
كردن بوده جداكانه به زنجير بسته مى شدءو غلهاى بر دست جدا بودهءاما كاهى دستها را در غل مى كردند و به حلقه اى كه 


بر كردن بود مى بستند و شخص زندانى واسير را شديدا در محدوديت فشار و شكنجه قرار مى دادند. 


واكر به حالت عطمش يا شد ااندوهو : خشم "غله "(بر وزن قله) كفته مى شود آن نيز به خاطر نفوذ اين حالت در درون قلب و 
جسم انسان استءاصولا ماده(غل بر وزن جد)هم به معنى داخل شدن وهم داخل كردن آمدهءلذا در آمد خانه يا زراعت و 
ماد آنرا"غله"مى كويد لي 


ص :7 


)١ -١‏ ينا بر آنيحه كفتة شد روشق فى شوذ ضمي در "اكثرهم "به "قو م "كه قبل از آن است باز نمى كرددءبلكه به سران قوم بر 
مى كردد و شاهد آن آيات بعد از اين آيه است. 


0-١‏ "مفردات راغب" و قطر المحيط و مجمع البحرين ' 'ماده غلل. 


در هر صورت كاهى طوق غل "كه بر كردن كذارده مى شد تا جانه ادامه بيدا مى كرد و سر را به بالا نككه مى داشت و در 


حالى كه اسير و زندانى فوق العاده از اين جهت شكنجه مى ديد از مشاهده اطراف خود باز مى ماند. 


وجه جالب است تشبيهى كه از حال بت يرستان لجوج به جنين انسانهايى شدهءآنها طوق "تقليد "و زنجير"عادات و رسوم 
خراقى "رابر كردن و دست وياق ود بسنه اند وغلهائ آنها آن قدن بهن و كستردهاست كه سر آنها زابالا تكاهداشته و اذ 


ديدن حقايق محروم ساخته.آنها اسيرانى هستند كه نه قدرت فعاليت و حركت دارند و نه قدرت ديد! .)١(‏ 


به هر حال آيه فوق هم مى تواند ترسيمى از حال اين كروه بى ايمان در دنيا باشدءو هم بيان حال آنها در آخرت كه تجسمى 
است از مسائل ابن حتهانء و اكر اين جمله به صورتث ماضى ذكر شنده فشكلى انجاد نحدى كندهزيرا در سيار از آيات قرآن 
مجيد حوادث مسلم آينده يا صيغه فعل ماضى بيان شده استءو اين همانست كه در زبان ادباء معروف است كه "مضارع 
متحقق الوقوع به شكل ماضى در مى آيد"و نيز مى تواند اشاره به هر دو معنى باشدءهم حال آنها در اين جهان و هم حالشان 
دز جهان ديكر. 


جمعى از مفسران شان نزولهايى براى آيه فوقءو آيه بعد از آن ذكر كرده اند كه در باره"ابو جهل "يا مردى از طايفه "'بنى 
مخزوم "يا قبيله "قريش "نازل شدهءةآنها كرارا تصميم بر قتل ييغمبر ص كرفتندءولى خداوند از طريق اعجاز آنها را از اين كار 
بازداشت.و در آن لحظه حساس كه به ييامبر ص رسيدند 


ص را 


5 ِ- لل 1 © ملا لل لل - 


كشيده شده استءو جمله فهم مقمحون تفريع بر آن استءو اينكه جمعى احتمال داده اند كه"هى "به "ايدى "(دستها)بر مى 


كردة كه در آيه ذكر نشده سيان يعيدابه نظر م رسك 


ومى خواستند ضربه كارى بزنند جشمانشان از كار افتادءيا قدرت حركت از آنها سلب شد .)١(‏ 


ولى اين شان نزولها مانع از عموميت مفهوم آيه و كستردكى معنى آن در باره همه سردمداران كفر و متعصبان لجوج نخواهد 


*#** أيه بعد توصيف ديكرى از همين افراد است»و ترسيم كويايئ از عوامل نفوذنايذيرى آنهاءمى فرمايد:'"ما در ييش روى 
الباملى قر از« في وهو رانك سرلنان بردي" (وظعا وز كو ا لربيم هذ وول ديه هذا 


آنها در ميان اين دو سد جنان محاصره شده اند كه نه راه ييش دارند و نه راه بازكشت! و در همين حال "'جشمان آنها را 


و ل . ع > لا ع 
يوشانديم لذا جيزى را نمى بينند'( فَأْعْسَتِنَاهُمْ فَهُمْ لا يُتِصِرُونَ ). 


از سوى ديكر حلقه غل جنان بيهن و كسترده است كه سرهاى آنها را به آسمان متوجه ساخته و مطلقا از اطراف خود جيزى 


نمى بينند! از سوى سوم سدى از ييش رو و يشت سر آنها را در محاصره خود قرار داده و راه بيش و يس را بر آنها بسته است. 
از سوى جهارم جشمان آنها بسته شده»و قدرت ديد و باصره آنها به كلى از كار افتاده است. 


ص را 


١ط- )١‏ تفسير الوسى جلد "١‏ صفحه 194. 


خوب فكر كنيد كسى كه داراى جنين اوصافى است جه كارى از او ساخته است؟ جه جيزى مى فهمد؟جه جيزى مى تواند 
ببيند؟و جكونه مى تواند كام بردارد؟و جنين است حال مستكبران خود خواه و خودبينءو مقلدان كور و كرء و متعصبان لجوج 
در برابر جهره حقايق! به هميرا دليل در آخرين ابه مووة يفك هريخا عن كويد" براض آنها يكسان است.جه آنها را 
انذان كتىهيا تك :اماق اتمى ورئد'"!( وهااة علبيع | الذذتهع أح له تتزوق لا تزمترة ): 


كفتار تو هر قدر نافذ»و وحى آسمانى هر قدر مؤثر باشدءتا در زمينه آماده وارد نشود تاثير نخواهد كذاشت,اكر هزاران سال 
آفتاب عالمتاب بر شوره زار بتابدءو بارانهاى ير بركت بر آن نازل شود و نسيم بهارى مرتبا از آن بككذرد محصولى جز خس و 
خاشاكك نخواهد داشت كه قابليت قابل در كنار فاعليت فاعل شرط است. 


نكته ها: 
اشاره 
١-از‏ كار افتادن ابزار شناخت! 


انسان براى اينكه بتواند از عالم بيرون وجود خود آككاه شود از وسائل و ابزارى بهره مى كيرد كه به آن ابزار شناخت كفته مى 


سو د. 


قسمتى از آنها"درون ذاتى "هستندءو قسمتى "برون ذاتى "عقل و خرد و و جدان و فطرت از ابزار شناخت درون ذات استءو 


حواس ظاهرى انسان همجون بينايى و شنوايى و مانند آن ابزار شناخت برون ذاتند. 


اين وسائل خداداد اكر مورد بهره بردارى صحيح قرار كيرند روز به روز قويتر و نيرومندتر مى شوندءو بهتر و دقيقتر حقايق را 


ص عيفر 


اما اكر مدتى در مسيرهاى انحرافى قرار كير ندءو يا اصلا از آنها استفاده نشود»تدريجا تحليل رفته و يا به كلى دك ركون مى 
شوند و حقايق را وارونه نشان مى دهند»درست همانند آثينه صافى كه كرد و غبار ضخيمى آن را بيوشاند» و يا خراشهاى زياد 


واعميقى بن تجهره آن وازة شوف كه ديكر تمى ‏ تؤائد عيزق نوا نشان دهدهو ا كرنشان دهد هر كز با:واقعيت آن تطبق تمن كند. 


انق اعمال تاةرمنة :و موه عكيرنياق اتحرافى انتسان اتنت كة.تعيت بجر كف انزار تتتاحة زاار اوم كره ويه عي ليلا 


مقصر اصلى خود او و كناه آن نيز بر كردن خود او است. 


بى قيد و شرط را به كسانى تشبيه مى كند كه از يكك سو در غل و زنجير كرفتارند»اين همان زنجيرهاى هوس و كبر و غرور و 
تقليد كو ركورانه است كه خود بر دسث و كردن خويش نهاده اند» و بر كسانى تشبيه مى كند كه در محاصره دو سد نيرومئد 


و غير قابل عبور قرار كرفته اند. 
وان سوق بسك ععقيو نش اهز كه و كاين ست 


غل و زنجير به تنهايى براى جلو كيرى از حركت آنها كافى استءآن دو سد عظيم نيز به تنهايى مانع فعاليت آنها استءنداشتن 
جشم و نابينايى خود نيز عامل مستقلى است. 


اين دو سد كويى به قدرى بلند و نزديكك است كه به تنهايى قدرت ديد آنها را مى كيرد همانككونه كه قدرت حركت رااز 


كرارا كفته ايم هدايت يذيرى انسان تا زمانى است كه به اين مرحله نرسيده باشدءاما هنكامى كه به اين مرحله برسد اكر تمام 


انبياء و اوليا نيز جمع شوند و تمام كتب آسمانى را بر او بخوانند مؤثر نخواهد شد! 


ص رحرضر 


واينكه در روايات اسلامى و همجنين در آيات قرآن تاكيد شده كه اكر لغزشى براى انسان بيدا شد و كناهى از او سر زد فورا 
كوبه كتلاو بة شوى مهدا باق كرةهوو إز "'تسويق"و"تاغير "و "أضزار "و "تكرار"" ميرهيزة راف انن است كد يداانف مله 
نرسدءزنكارها را بشويد.موانع كوجكك را قبل از تبديل شدن به يكك سد بزركك ويران كندءو راه ييشرفت و حركت را باز 


نككهدارد و كرد و غبار را از مقابل ديد كان خود فرو بنشاند"تا نظر تواند كرد". 


؟-سدهايى از بيش و بس! 


اين سؤال براى بعضى از مفسران مطرح شده است كه مانع اصلى براى ادامه حركت سدهاى بيش رو استءسد يشت سر جه 
فعلى دارة؟ بعضى ياسخ كفته اند:انسان داراى دو كونه هدايت است.هدايت نظرى و استدلالى»و هدايت فطرى و وجدانى»سد 
بيش رو اشاره به اين است كه او از هدايت نظرى محروم مى كردد.مى خواهد به عقب باز كردد و به هدايت فطرى نظر 
بيفكند»سد و مانع يشت سرءاو رااز بازكشت به فطرت باز مى دارد .)١(‏ 


يعضى ديكر كقنه اثد سد بيش رو اشاره به موانعى است كه او را از وصول به آغرت و سبعادت جاويدان باز هى داردةو سد 


يشت سر جيزى است كه او را حتى از رسيدن به سعادت و آرامش در دنيا مانع مى شود (1). 


اين اعمال تيز در تفشير آنه وجوة ذارد كه اسان مكاض كه دن طريق نه سوى مقصد يه ماتعى برخورد كنك به عقب بر فى 
كرددءنا راه ديكرى به سوى مقصد بيدا كندءاما وقتى در دو طرف سدى ايجاد شده است از بيدا كردن راه به سوى مقصد به 


ص اوضر 


)"سير كير نكر رار "ذيل ١‏ باشموره حت 
)١ 7‏ "تفشير قرطي "ذيل آيات موره بحث: 


ضمنا ياسخ اين سؤال كه جرا سخنى از سد در طرف راست و جب به ميان نيامده؟نيز روشن شادءزيرا رفتن به راست و جب 


هركر انسان يرا به مقصل تس رساتد بابك واهن به ييكن يكشايلك: 


بعلاوه معمولا سد را در جايى ايجاد مى كنند كه طرف راست و جب آن بسته است تنها كذ ر كاهى ميان آن دو قرار دارد كه 


با ايجاد سد آن كذ ركاه نيز بسته مى شودءو عملا انسان در محاصره قرار مى كيرد. 


''-محروميت از سير آفاقى و انفسى 


براى شناخت خداوند معمولا- دو راه براى مطالعه وجود دارد مطالعه در نشانه هاى خحدا كه در جسم و جان انسان استءو آن 
را"آيات انفسى "مى نامند و مطالعه در آياتى كه در بيرون وجود او در زمين و آسمان و ثوابت و سيارات و كوه و دريا وجود 
دارد»و آن را"آيات آفاقى "'مى كويند كه قرآن مجيد در آيه *ه سوره فصلت به آن اشاره كردهءمى فرمايد سَثْرِيهِمْ 8 فى 
الاق ل لعي 0 ل ليه آله الحن ا"بداؤودي نات وه راو ر "فاق "و"القين "به انها نا مى ذهيم قا براق آنها 


ثابت شود كه خداوند حق است ". 
هنكامى كه قدرت شناخت انسان از كار مى افتد هم طريق مشاهده آيات انفسى بر او بسته مى شود.و هم مشاهده آيات آفاقى. 


ِ ل : تولاعة. ‏ بض «قطا عو "ودين د 3 
در آيالك فرق سنيلد ا ععلنا فى أخاقية أغْلالا فَهِى إِلَى الْأَذْقانٍ فَهُمْ مُقَمَحُونَ اشاره به معنى اول است.زيرا غلها جنان سر آنها 
را به بالا نككاه مى دارد كه حتى قدرت ديدن خويشتن را ندارند»و سدهاى بيش و يس جنان جشم آنها را از مشاهده اطراف 


خود باز مى دارد كه هر جه نككاه مى كنند جز ديوار سد جيزى را نمى بينند واز مشاهده آيات آفاقى محروم مى شوند. 


[سوره يس :)١2(‏ آيات ١١‏ قا ]١١‏ 


اشاره 

' 0و : 
اذا ذوعن انم الذكد و خيدن الاغلان بالقيب فبشذة شنفد: :و أغر كريم (01إ1) تفخ تف الويلا و يكت لل رفوا و 
2 شدر من اتبع كر وَ خثدى الرَّحَْمِنٌ د يِب فبشرهُ بمَغَفْرَهِ وَ جر كريم إذا نخن نخي المؤتى وَ ب م] فهدموا و 


75 
عم - 


ارم .لا 
ثارَهُمْ وَ كل شَْءٍ أَحْصَيناة فى إتام مُبين )1١(‏ 


نر جمه: 


آمرزش و ياداش ير ارزش بشارت ده! 7١-ما‏ مردكان را زنده مى كنيمءو آنجه را از بيش فرستاده اند و تمام آثار آنها را مى 


نويسيمءو همه جيز را در "كتاب "احصا كرده ايم. 
تفسير: 
اشاره 


جه كسانى انذار تو را مى بذيرند؟ 


در آيات كذشته سخن از كروهى در ميان بود كه به هيجوجه آمادكى يذيرش انذارهاى الهى را ندارند و انذار و عدم انذار 
در برابر آنها يكسان است,ءاما آيات مورد بحث از كروه ديككرى كه درست در نقطه مقابل آنها قرار كرفته اند سخن مى 
كويدءتا با مقايسه با يكديكر-همانكونه كه روش قرآن در بحث است- مساله روشنتر شود. 


3 اللااين 5 1 الس 1[ 1 0 . 000 الح كلل 52 عع ترد 
مى فرمايد تو تنها كسى را انذار مى كنى كه از ذكر ييروى كندء و از خداوند رحمن در ينهان بترسد ( إِثما تنَذِرٌ مَن اتبع 


- 


0 
50-0--0-6 


"و كسى كه جنين اسث او را بشارث به مغفرت و ياداش ير ارزش ده" ( فَبَشْوةُ بِمَغْفْرَهِ وَ 


در اينجا به جند نكته بايد توجه داشت: 


احور ابن ايسدق ومط حراى كحاتي كه" اتثار" و "اقدرو امير كن ذو ااتوامة ار اسك كك شه ورف ان كربو خشية اذ 
خداوند در ينهانءالبته منظور از بيان اين دو وصف همان آمادكى و جنبه"بالقوه"آن است.يعنى انذار تنها در كسانى مؤثر واقع 
فى لود كه كرك لكر وقلبه اماف وازقةالذازشهر انياكو الرسى كذارذدتكيية جمروض اذ ذ كدو قرا لوسك احساس ترسن 


ا 
در برابر يرورد كار و مسئوليتها. 


و به تعبير ديكر اين دو حالت بالقوه در آنها وجود داردءاما بعد از انذار به فعليت مى رسد بر خلاف كوردلان لجوج وغافل 


كناغر كر نه كرش .شتوادارتة كه آماده خشيت اثل: 


5 بت - لا اه لا قَ ال 
احق أيه عرست عالدد ياك فحسيية سور رثره است كداهى. كريد لق ا وم ود وق الكو "زد كنات 


آسمانى شكى در آن نيست و مايه هدايت يرهيزكاران است". 


»++ امتظور از "ذكر "به عقيدة سيارئ :از مفسرآان قرآن متجيد اسةه زيرا ابن كلمه به هميخ ضورت كرارا در قرآن ذر عمين 


ولى مانعى ندارد كه منظور معنى لغوى آن يعنى هر كونه يادآورى بوده 


ص اضر 


)١-١‏ نحل-*5؛فصلت-١5»زخرف-5ءقمر-78ءدر‏ عين حال وازه "ذكر"به معنى مطلق يادآورى نيز در قرآن كرارا به كار 


رفته. 


ناشذءكة شامل آيات قرآنوساين اتذارهاق امبر ص وبرهتران الهى مى شود 
”-"'خحشيت "»جنان كه در كذشته نيز كفته ايمءبه معنى ترسى است كه آميخته با احساس عظمت باشدءو تعبير 


به"رحمان"كه مظهر رحمت عامه خداوند است در اينجا نكته لطيفى در بر داردءو آن اينكه:در عين ترس از عظمت خداوند 


بايد اميد به رحمت او نيز داشته باشندءتا دو كفه "'خوف"و"رجا"كه عامل حركت مستمر تكاملى است متوازن كردد. 


1 
جالب اين ابت كه در بعضى از آيات قرآن در مورد "رجا واميد"نام "الله" ذ كز شذه: كد مظهر هَنيث وعظمت ات( لمن 


كانَّ يَوجُوا الله وَ الْيَوْمَ الْآخْرَ -احزاب-١7)اشاره‏ به اينكه هم رجا بايد با خوف آميخته شود وهم خوف با رجا(دقت كنيد). 


*#*» ع-تعبير "بالغيب "در اينجا اشاره به شناخت خداوند از طريق استدلال و برهان استءجرا كه ذات ياكك او از حواس انسان 


ينهان مى باشدءتنها با جشم دل و از لابلاى آثارش مى توان جمال و جلال او را مشاهده كرد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه "غيب "در اينجا به معنى ينهان از جشم مردم است.يعنى مقام "خشيت "و ترس او جنبه ريايى و در 


حضور مردم نداشته باشد» بلكه در نهان نيز داراى خشيت باشد. 


بعضى الثيز آق زابه مع "قنامت '"تفسير كرده انل كرا كه أن فصي اقهاى روشى امووى اسك" كه ار سكين ها يتياة انمث ولى 


-جمله "فبشره "در حقيقت تكهل" انذان اميت زرا ييامبر ص 


ص :7 


در"قول"و"فعل"انسان ظاهر كيت بشارت مى دهد. 
به جه جيز بشارت مى دهد؟نخست به جيزى كه بيشتر از هر موضوع ديكر فكر انسان را به خود مشغول مى داردءو آن 
لغزشهايى است كه احيانا از او سر زدهء به او بشارت مى دهد كه خداى بزركك همه آنها را بخشوده استءسيس به اجر كريم و 


ياداش ير ارزش كه هيجكس جز خداوند ابعاد آن را نمى داند. 


جالب اينكه هم "مغفرت "به صورت نكره ذكر شده»همجنين "اجر كريم" و مى دانيم نكره آوردن در اينككونه موارد براى بيان 
عظمت است. 


*** *-بعضى از مفسران معتقدند كه "فاء "در جمله "فبشره "كه براى تفريع است اشاره به اين مى باشد كه آن دو عمل (يبروى 
از ذكرءو خشيت از يرورد كار)نتيجه اش اين دو اثر است:مغفرتءو اجر كريمءكه اولى از اول مرحشمة من كرفةوا دو از 


وم 


*#*»* سيس به تناسب بحثى كه در آيات كذشته يبرامون اجر و ياداش ير ارزش مؤمنان و يذيرند كان انذارهاى انبياء آمده بود 
در آيه بعد به مساله "معاد و رستاخيز و ثبت و ضبط اعمال براى حساب و جزا"اشاره كرده.مى فرمايد:"ما مردكان را زنده مى 


لا 
الاك لوو ف ا د يه 


تكيه روى عنوان "نحن "(ما)اشاره به اين است كه با قدرت عظيمى كه همه در ما سراغ دازيد ذركر حاف بحت و فشكو نيسنت 
كه جكونه استخوانهاى يوسيده و عظام رميم از نو جان مى كيردءو لباس حيات در تن مى يوشد؟ نه تنها مردكان را زنده مى 
كنيم بلكه "تمام آنجه را از بيش فرستاده اند 


77١: ص‎ 


تابر اين جيزى فر وكذار تخواهد شد مكر ابنكه در ثامة اعمال برائ روز خسات محفوظ خواهد تود 

جمله "ما قلاموا (اتحه رااز بيش فرستادند)اشاره به اعمالى است كه انجام داده اند و اثرى از آن باقى نمانده.اما تعبير به "و 
آثارهم "اشاره به اعمالى است كه از انسان باقى مى ماند و آثارش در محيط منعكس مى شود.مانئد صدقات جاريه(بناها و 
اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه"ما قدموا"اشاره به اعمالى است كه جنبه شخصى داردءو"آثارهم "اشاره به 


كازهايى است كه نننت:مى “شو ة وابعد از اسان 3د موحي ين :واب ركتي و باشو و زيان و كناة :م كردم 


البته مفهوم آيه كسترده است و ممكن است هر دو تفسير در مفهوم جمع باشد. 


2 2 7 4 لا 
وخن"باياث آيةابرائ تاكبد يشترمى افزايك "ما همه جيز راد ر كتات اشكار احضنا كرده انه "لق كل 0 أخض يناه فى إتام 
مَبين ). 
غالب مفسران"امام مبين "را در اينجا به عنوان "لوح محفوظ "همان كتابى كه همه اعمال و همه موجودات و حوادث اين جهان 
در آن ثبت و محفوظ است تفسير كرده اند. 

و تعبير به"امام'"'ممكن است از اين نظر باشد كه اين كتاب در قيامت رهبر و يبشوا است براى همه ماموران ثواب و عقاب و 
معيارى است براى سنجش ارزش اعمال انسانها و ياداش و كيفر آنها. 
2ت - - نا نا - َع نار 


7 ام 
ننه من ربه 


ص فور 


عر ف حاحة ينو وات قربا كايا و عفد "'آيا آن كس كه دليل آشكارى از بروره كار خويش دارد و به دنبال 


اطلالق كلمه "امام"در اين آيه بر تورات به خاطر معارف و احكام و دستورات آن استءو همجنين به خاطر نشانه هاى ييامبر 
اسلام ص كه در آن آمدهءو در تمام اين امور مى توانست رهبر و يبشواى خلق باشد بنا بر اين كلمه مزبور در هر مورد متناسب 


با آن مفهومى دارد. 


اشاره 
١-انواع‏ كتابهاى ثبت اعمال 


از آيات قرآن مجيد جنين استفاده مى شود كه اعمال انسان در جند كتاب ثبت و ضبط مى كرددءتا به هنكام حساب هيجكونه 


ا كارهاى يكك فرد در سراسر عمر او استءقرآن مى كويد:روز قيامت به 
هر كين كته امن انود افوأ ماك كفلا بنفْيتك ايوم عَلَدِك - عع ا"اعروت داية اعجالت: وااكراف كان ابض كاه 


حسايكر وين باش "(اسرا-). 


ا ا م 
مكو ايفكه آذ وا تلحنا ردابت" يعوو للم وعلكم ا بدا الكتاب ب لا ادك ضجيرة و لأ عبيرة إل أغللال (كين- 
69 


اين همان كتابى است كه "نيك و كاران آن را در دست راست دارند و بد كاران 


متسيس 


در دست حب "(حاقه-9١‏ و 10). 


5 
لع 
8 تع 
اع 
5 


دوم كتابى است كه "نامه اعمال امتها"استءو بيانكر خطوط اجتماعى زندكى آنها مى باشد جنان كه قرآن مى كويد: 


دعل للا ينبا :'"روز قيامت هر امتى به نامه اعمالش فرا خوانده مى شود "(جائيه-8). 


و سومين كتاب همان كتاب "نامه جامع و عمومى لوح محفوظ "است كه نه تنها اعمال همه انسانها از اولين و آخرينءبلكه همه 
حوادث جهان در آن يكك جا ثبت استءو كواه ديكرى در آن صحنه بزركك بر اعمال آدمى استءو در حقيقت امام و رهبر 
براى فرشتكان حسابءو ملائكه ياداش و عقاب است (1). 


؟-همه جيز ثبت مى شود حنى... 


در حديث كويا و يبدار كنتده اى از امام صادق ع مى خوانيم: 


0 0 
ان رسول الله نزل بارض قرعاء»فقال لاصحابه:ائتوا بحطبءفقالوازيا رسول الله نحن بارض قرعاءاقال فليات كل انسان بما قدر 


عليه»فجاءوا به حتى رموا بين يديهءبعضه على بعضءفقال رسول اللّ(ص)هكذا تجمع الذنوب ثم قال اياكم و المحقرات من 
الذنوبءفان لكل شىء طالبا الاوان طالبها يكتب ما قدموا و آثارهم و كل شىء احصيناه فى امام مبين: 


"رسول خدا وارد زمين بى آب و علفى شدءبه يارانش فرمود:هيزم بياوريد» عرض كردند:اى رسول خدا!!اينجا سرزمين خشكى 
است كه هيج هيزم در آن نيست.فرمود:برويدءهر كدام هر مقدار مى توانيد جمع كنيدءهر يكك از آنها مختصر هيزم يا جوب 
خشكيده اى با خود آوردءو همه را يبش روى يبغمبر ص روى هم ريختند(شعله اى در آن افكند و آتشى عظيم از آن زبانه 
كشيد)سيس بيامبر ص فرمود:اينكونه كناهان(كوجك)روى هم متراكم مى شوند(و شما براى 


ص :7776 


0-١‏ در باره"لوح محفوظ "در جلد ٠١‏ تفسير نمونه صفحه ١ر(ذيل‏ ابه 49 سوره رعد)و همجنين در جلد ينجم صفحه 
ديل ابه 4 انعام) بحث كرده ايم. 


تكك تكك آنها اهميتى قائل نيستيد!)سيس فرمود:بترسيد از كناهان كوحكك كه هر جيزى طالبى داردءو طالب آنها آنجه رااز 


نيقن قرمكادندهو اتجدرا اق آثان ياقى كداشته اند مى تسد و حمةحيز راهر كتاتب هبي كنت كرده 11 
اين حديث تكان دهنده ترسيمى است كويا از تراكم كناهان كم اهميت و آتش عظيمى كه از مجموع آنها زبانه مى كشد. 
در حديث ديكرى آمده است كه قبيله "بنو سلمه "در نقطه دور دستى از شهر مدينه قرار داشتند» تصميم كرفتدد به نزديكى 
ل 

مسجل بيامين ضن قل مكان كتتدةآبه قوق ثازل شد انغ تفن الموطا .نى يبام صن نه آنها فرموة: 
ان آثاركم تكتب "آثان شما( كامهاى شما نهسوى مسجد)ةز نامة اعمالتان توشته جواهد شد لو بادا ختواشيد كرفت) متكا 
كه بنو سلمه انق سكن راشبدنك ضرفنظر كردند و درجاى ود مائدند" (00. 
روشن است كه آيه مفهوم وسبع و كسترده اى دارد كه هر يكك از اين امور مصداقى از آن است. 
آنجه ممكن است در بدو نظر ناهماهنكك با تفسير فوق تصور شود رواياتى است از طرق اهل بيت ع كه "امام مبين "در آن به 
امير مؤمنان على ع تفسير شده است. 

5 5 ء, ر لا 
از جمله در حديثى از امام باقرع از يدرش از جدش ع نقل شده است كه فرمود: '"هنكامى كه اين آيه و كل شَّيْءٍ أُخْصَئناةٌ فى 
ام مين نازل شد 
ص :7760 


."1/8 "تفسير نور الثقلين "جلد ع صفحه‎ )١-١ 


9) "رة 5 "ابن حدديث را از" انو سعيد خدرى "از" ترمذى "نة دهءو شبيه آن در" "از "جا 
تسيو قرطب اين تساءزاءاز الى سحي رى ان صححمم در ى نقل كردهءو شير ر صحيح مسلم از جابر 
1١‏ 11 


بخ عيدا الله الصيارق "قو مده سق مقس اذ شروكر فاففك"" رسيي "و "فنكر رارض "لو "رس "و اعلؤية طلباطاق "نيز آقاوانا 


تفاوت مختصرى ذكر كرده اند. 


ابو بكر و عمر برخاستند و عرض كردند:اى ييامبر!آيا منظوراز آن تورات است؟ فرمود:نه.»عرض كردند انجيل 
جشم رسول خدا ص بر او افتاد فرمود: 


0 
هو هذااانه الامام الذى احصى الله تبارك و تعالى فيه علم كل شىء: "امام مبين اين مرد است!او است امامى كه خداوند متعال 


علم همه جيز را در او احصا فرموده'! (1). 


در تفسير على بن ابراهيم از ابن عباس از خود امير مؤمنان نيز نقل شده است كه فرمود: 
لا لا 
٠.‏ ' 5 2 ' بايا ٠.‏ ع. 2 5 ٠.‏ 2 


سازمءاين علم را از رسول خدا به ارث برده و آموخته ام" (). 
كرجه بعضى از مفسران همجون"اآلوسى "از نقل اين كونه روايات از طريق شيعه وحشت كردهءو آن را به نادانى و بى خبرى 


از تفسير آيه نسبت داده اند» ولى با كمى دقت روشن مى شود كه اين كونه روايات منافاتى با تفسير"امام مبين" به "لوح 
محفوظ "نداردءزيرا قلب ياك ييامبر ص در درجه اول و قلب وسيع جانشين او در درجه بعد آيينه هايى است كه لوح محفوظ 
وسكي عو ملهو لياق عظليي |ل اوه د لوم متحقوظ زبنك انتوق علنة يه1ة لاسن كرد يد ان # عرب اعون 
اى از"لوح محفوظ "مى باشدءو بنا براين اطلاق "امام مبين" بر آن مطلب عجيبى نيستءجرا كه فرعى است كه از آن اصل 
كرفته شدهءو شاخه اى است كه به آن ريشه باز مى كردد. 


ازاانى كدشعهوجرد انسان كامل-جنان كه مى دانيم-عالم صغيرى است كه عالم كبير را در خود خلاصه كرده استءو طبق 
شعر معروف منسوب 
عر عب 


.40 "معانى الاخبار صدوق "باب معنى الامام المبين صفحه‎ )١-١ 


)١ -١‏ نور الثقلين جلد 5 صفحه 4/ا". 


به على ع. 
ا تزعم انكك جرم صغير؟ 
و فيكك انطوى العالم الاكبر! 


آيا كمان مى كنى كه تو موجود كوجكى هستى در حالى كه عالم بزركك در تو خلاصه شده است؟و نيز مى دانيم كه عالم 
هستى از يكك نظر صفحه علم خدا و لوح محفوظ است. 


عجب اينكه "آلوسى "با اينكه روايات فوق را شديدا انكار مى كند تفسير اخير را جندان بعيد نشمرده است.و به هر حال در 


اينكه منظور از امام مبين "لوح محفوظ "است شكى نيستءروايات فوق نيز قابل تطبيق بر آن مى باشد (دقت كنيد). 


[سوره بس :)١2(‏ آيات "1 تا 18] 


اشاره 


ل م ار ازا اماو قز أب لا ا ليم موسطرة 
لا 
١‏ 0 ما أن 0 ل ءِ إن أن إلا تكله 05 فألا را يخم إن سَلُونَ (18) 
َو ا ر 0 سر حلم مِنْ شَْءٍ تح سيك مها ليك لمر ويا 


ذا أ نع اين 010 ثلا نات حم أي لم تو وبمك وَ لَِمَسَسكُمْ من عَذَابٌ لي 10 فانوا طازرع ممع أ إن 


حلت 


ص ك/رور 


قترجمه: 

“اسبراى آنها"اصحاب قريه"را مثال بزنءهنكامى كه فرستاد كان خدا به سوى آنها آمدند. 

#ادمتكاض كدهوانقو از رسولكن رابه سوى آنها فرستاديمءاما آنها رسولا-ن(ما)را تكذيب كردندءلذا براى تقويت آن 
دو»شخص سومى فرستاديم»آنها عمكن كفتند ما فرستادكان(خدا)به سوى شما هستيم. 

اما آنهازدر جوان) كتشددنها جر بشرى همانند ما نيستيدءو خداوند رحمان جيزى نازل نكردهءشما فقط دروغ مى كوئيد! 
2-آنها كفتند يرورد كار ما آ كاه است كه ما قطعا فرستاد كان (او)به سوى شما هستيم. 

و بر عهده ما جيزى جز ابلاغ آشكار نيست. 


-آنها كفتند ما شما را به فال بد كرفته ايم(و وجود شما شوم است)و اكر از اين سخنان دست برنداريد شما را سنكسار 


خواهيم كردءو مجازات دردناكى از ما به شما خواهد رسيد. 
كفس شوص كما اق خودتان انك اكر قرست يبد شبد ابلكه ها كروهن اشر افكاريك. 


تفسير: 
سركدشت "اصعفات القريه "براق آنها غبرتى اسث 


در تعقيب بحثهايى كه در زمينه قرآن و نبوت ييامبر اسلام ص و مؤمنان راستين و منكران لجوج كذشت در آيات مورد بحث 
نمونه اى از وضع امتهاى يبشين در همين زمينه مطرح شده؛ و در ضمن اين آيات و جندين آيه بعد كه مجموعا 18 آيه را 
تشكيل مى دهد س ركذشتى از جند تن از ييامبران يبشين كه مامور هدايت قوم مشركك و بت يرستى بودند كه قرآن از آنها به 
عنوان "اصحاب القريه "ياد كرده و آنها به مخالفت برخاستند و آنان را تكذيب كردند و سرانجام به عذاب دردناكى كرفتار 
شدند بيان مى كندءتا هم هشدارى باشد براى مشركان مكهءو هم تسلى و دلدارى باشد براى ييامبر و مؤمنان اندكك آن روزءبه 
هر حال 


ص :9" 


تكيه بر ابن سركذشت درن قلب ابن سووه كها غود قلب قرآن اسك :به عناطن شباغت تمامى انبث كه با موقعيت مسلنانان آن 


روز دارد. 


نخست مى فرمايد: "براى آنها اصحاب قريه را مثال بزن هنكامى كه فرستاد كان خدا به سوى آنها آمدند"( وَ اضْرِتُ لَهُمْ مَل 
أَضْلطات الَِْيَهِ إِذْ لطاءَهَا الْمَوْسَنُونَ ) .)١(‏ 


"قريه "در اصل نام براى محلى است كه مردم در آن جمع مى شوندء و كاهى به خود انسانها بو "روي" فاقياو انق 
مفهوم كسترده اى دارد كه هم شهرها را شامل مى كردد و هم روستاها راءهر جند در زبان فارسى معمولى تنها به روستا اطلاق 
مى شودءولى در لغت عرب و در قرآن مجيد كرارا به شهرهاى مهم و عمده مائند "مضر "و "'مكة "و امثال ان اطلاق شده اسث. 


در اينكه اين شهر كداميكك از شهرها بوده است معروف و مشهور در ميان مفسران اين است كه "انطاكيه "از شهرهاى شامات 
بوده استءو اين شهر يكى از شهرهاى بسيار معروف روم قديم بودهءو هم اكنون از نظر جغرافيايى جزء قلمرو كشور تركيه 


است كه شرح بيشتر در باره آن را در نكات بيان خواهيم كرد. 


به هر حال از آيات اين سوره به خوبى بر مى آيد كه اهل اين شهر بت يرست بودند و اين رسولان براى دعوت آنها به سوى 


توحيد و مبارزه با شركك آمده بودند. 


2 * سيس قرآن بعد از اد ين بيان اجمالى و سربستهءبه شرح ماجرا يرداخته» جنين مى كويد: "من أن زعان كد دوتقى ان لان 


ص :70 


)١-١‏ بعضى معتقدند' 'اصحاب القريه" 'مفعول اول' اضرب و مثل" '"مفعول دوم آنست كه مقدم بر مفعول اول شده است و 


الاج 


بعضى آن را بدل از" 'مثلا كرفته اند»ولى احتمال اول مناسبتر به نظر مى رسد. 


اما آنها رسولان ما را تكذيب كردئللذا براى تقويت آن دو شخص سومى ارسال تموديمآنها همكى كفتند ما فرستاد كان به 
2 2 : بعك م عرءلما لل . لام 0 ام ا 
سوى شما از طرف بروردكاريم" ( إِذْ أَْسَلَا لهم اتن فَكدَبو ميا فَعرّنا يثالث فقائوا إِنَا يكم مُوْسَلُونَ (1). 


به اين ترتيب سه نفر از رسولان يروردكار(دو نفر در آغاز و يكك نفر در اثناء براى تقويت آنها)به سوى اين قوم كمراه آمدند. 


در اينكه اين رسولان جه كسانى بودند در ميان مفسران كفتكو استء جمعى كفته اند:نام آن دو نف ر"شمعون"و"يوحنا" بود و 
نام سومين "بولس " و بعضى نامهاى ديككرى براى آنها ذكر كرده اند. 


ونيز در اينكه آنها ييامبران و رسولان خداوند بودند ويا فرستاد كان حضرت مسيح ع(و اككر خداوند مى فرمايد ما آنها را 


موافق تفسير اول است كرجه تفاوتى در نتيجه اى كه قرآن مى خواهد بككيرد نمى كند. 


*#** اكنون ببينيم آن قوم كمراه در مقابل دعوت رسولا-ن جه واكنشى نشان دادندءقرآن مى كويد:همان بهانه اى را كه 
بسيارى از كافران س ركش در برابر بيامبران الهى بيش كشيدند مطرح نمودند مكفتند:شما بشرى همانند ما هستيد» و خداوند 

,5 5520 5 0 للم ل كع تع , ولط ل تمك ار .لام .م 2 و هر 
رجمان جيزى نازل نكرده سرمايه شما جيزى جز دروغ نيست '! ( قالوا ما أَنثم إلا در يا ون أَْرَلَ الرَحْطَنٌ مِنْ شَئْءٍ إِنْ أَنكُمْ 
الاتكزيرة ‏ 


كر بثا بود فرستاده الى از طرف خذا بايد بايد فرشته مقربى باشد ثه انسائى همجون ماءو همين را ذليل برائ تكذيب رسولان و 
انكار نزول فرمان الهى ينداشتند. 


6 


)١- ١‏ بعضى از مفسران كلمه"اذ"را در اين جا بدل از"اصحاب القريه"دانسته و بعضى آن را متعلق به فعل محذوف 


يعن "اذ كر "مين دائتد: 


در حالى كه شايد خودشان نيز مى دانستند كه در طول تاريخ همه ييامبران از نسل آدم بوده اندءاز جمله ابراهيم را كه همكّى 
بسومالك بن اس عيد :| باه يوسن ل لو ك3 سو 2 "اتهااو سس كافك ووهاي اتسائها وح اقنما نم او للد در كن 
كند؟ 02 


در اينكه جرا در آيه روى صفت"رحمانيت "خداوند تكيه شده»ممكن است از اين نظر باشد كه خداوند ضمن نقل سخن آنها 
مخصوصا روى اين صفت تكيه مى كند كه ياسخ آنها در نقل كفته خودشان نهفته باشد» زيرا جكونه ممكن است خداوندى 
كه رحمت عامش سراسر عالم رافرا كرفته است ييامبرانى براى تربيت نفوس و دعوت به رشد و تكامل انسان نفرستد؟ اين 
احتمال نيز داده شده است كه آنها مخصوصا روى وصف رحمان تكيه كردند كه بككويند خداوند مهربان كار بندكان خود را 
با فرستادن ييامبران و تنظيم تكاليف مشكل نمى كند!آنها را آزاد مى كذاردااين منطق سست و بى يايه با سطح افكار اين 


كروه متناسب بود. 


به هر حال اين ييامبران از مخالفت سرسختانه آن قوم كمراه فايوس لتك و ضعئ و سسض به غنود واه ثداةتدهو فو 

5 5-65 55 - لاء لا 7 0 #2 عن 
ياسخ آنها جنين "كفتند:يرورد كار ما مى داند كه ما قطعا فرستاد كان او به سوى شما هستيم '( قالوا رَبْنا يَعْلمُ نا إليكم لْمُوْسَلونَ 
. 


0 : - 0 علا > ولام وبر اف 
1 و بر عهده ما جيزى جز ابلاغ رسالت به طور 7شكار و روشن نيست ( وَلها عَلَينا إلا البلا الَِْينٌ ). 


ص ورور 


)١ -١‏ در باره فلسفه همككونى بيامبران با امتها در جلد ١7‏ صفحه 189(ذيل آيه 4 اسراء)مشروحا بحث كرده ايم. 


مسلما آنها تكيه بر ادعا نكردندءو تنها به سوكند قناعت ننمودندءبلكه از تعبير "بلاغ مبين "اجمالا استفاده مى شود كه دلائل و 
معجزاتى از خود نشان دادند.و كرنه ابلاغ آنها مصداق "بلاغ مبين "نبودءزيرا"بلاغ مبين "بايد جنان باشد كه واقعيت را به همه 


در بعضى از روايات نيز آمده است كه آنها همانند حضرت مسيح ع بعضى از بيماران غير قابل علاج را به فرمان خدا-شفا 

دادنك. 

2 ولى اين كوردلان در برابر آن منطق روشن و معجزات تسليم نشدندءبلكه بر خشونت خود افزودند»و از مرحله تكذيب يا 

فراتر نهاده به مرحله تهديد و شدت عمل كام نهادند"كفتند:ما شما را به فال بد كرفته ايم»وجود شما شوم است و مايه بدبختى 
لاء ع لا 2 

شهر و ديار ما"!( قالوا إِنَا تَطيْنا بكم ) .)١(‏ 


ممكن است مقارن آمدن اين بيامبران الهى بعضى مشكلات در زندكى مردم آن ديار براثر كناهانشان و يا به عنوان هشدار 
الهى حاصل شده باشد» جنان كه بعضى از مفسران نيز نقل كرده اند كه مدتى نزول باران قطع شد (7)ولى آنها نه تنها عبرتى 


نكرفتند بلكه اين حادثه رابه دعوت رسولان بيوند دادند. 


باز به اين هم قناعت نكردندءبلكه با تهديدى صريح و آشكار نيات شوم و زشت خود را ظاهر ساختندءو كفتند:"اكر از اين 
سخنان دست برنداريد مسلما شما را سنككسار خواهيم كردءو مجازات دردناكى از ما به شما خواهد رسيد"! 


ص جم 
)١ -١‏ در باره"تطير"و فال بد زدن و ريشه اصلى اين لغت به طور مشروح در جلد ششم صفحه 717 ذيل آيه ١١-اعراف‏ و 


جلد ١0‏ صفحه 54١‏ ذيل آيه /ا5 نمل بحث كرده ايم. 


)١ -١‏ "تفسير قرطبى "ذيل آيات مورد بحث» 


( لين لع تنتهوا الوجيستكو و لمفتك و اعدات اليه ): 
آيا مجازات دردناكك(عذاب اليم)تاكيدى اسيك اله تكياز كردن (رجم)و يا مجازاتى افزون بر آنست؟دو احتمال وجود 


دارد. 


احتمال دوم نزديكتر به نظر مى رسدءجرا كه ستككسار كردن كه يكى از بدترين انواع عذاب و شكنجه هاست كه كاهى منتهى 
به مركك مى شودءممكن است ذكر"عذاب اليم "اشاره به اين باشد كه ستككسار نمودن شما را آن قدر ادامه مى دهيم تا مايه 
مركك شما شودءيا اينكه علاوه بر سنككسار كردن انواع ديكرى از شكنجه ها را كه جنايتكاران بيشين انجام مى دادند مانند ميله 
هاى داغ در جشم فرو كردن يا فلز كداخته در حلق ريختن و امثال اينها را در باره شما انجام خواهيم داد. 

بعضى از مفسران اين احتمال را نيز داده اند كه سنكسار كردن عذاب جسمانى بودهءاما "عذاب اليم "عذاب معنوى و روحى 


بوده است .)١0‏ 
اما تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد. 


آرى طرفداران باطل و حاميان ظلم و فساد جون منطق قابل عرضه اى ندارند هميشه تكيه بر تهديد و فشار و خشونت مى 
كنندءغافل از آنكه رهروان راه"اللّه" هيجكاه در برابر اين تهديدها تسليم نخواهند شد.بلكه بر استقامتشان خواهد افزودءآن 


روز كه آنها يا به اين ميدان كذاشتند جان خود را بر كف كرفتند و آماده ايثار كشتند. 


#** اينجا بود كه رسولان الهى با منطق كوياى خود به ياسخ هذيانهاى آنها يرداختند»و"كفتند:شومى شما از خود شما است 


وأكر درست بيتديشيدك. 


يق 


١--١)واين‏ در صورتى است كه "لنرجمنكم "از ماده ''رجم "به معنى دشنام و ناسزا و تهمت باشد. 


به اين حقيقت واقف خواهيد شد'" قالوا طَائِركم معكع | إِنْ ذكركُم ). 


اكر بدبختى و تيره روزى و حوادث شوم محيط جامعه شما را فرا كرفته» و بركات الهى از ميان شما رخت بربسته.عامل آن را 


در درون جان خودءدر افكار منحط و اعمال زشت و شومتان جستجو كنيدءنه در دعوت ماءاين شما هستيد كه با بت يرستى و 


5 حَ ُ .هه ٠. 5 5 5 5 2 6... .٠6 ٠|‏ ده 17:نذ إبمد 
هوا يرستى و بيداد كرى و شهوترانى فضاى زند كّى خود را تيره و تار كردهءو بركات خدا راااز خود قطع كرده ايد. 


جمعى از مفسران جمله" أ إِنْ ذكوتم "را اشاره به مطلب مستقلى دانسته اند و كفته اند مفهومش اين است كه آيا اكر ييامبران 
الهى بيايند و شما را تذكر دهند وانذار كنند جزايش اين است كه آنها را تهديد به عذاب و مجازات كنيد» و وجودشان را 
شوم ينداريدء انها براى شما نور و هدايت و خير و بركت به ارمغان آورده اندءآيا ياسخ جنين خدمتى آن تهديدها و سخنان 


نشت اث 110 


- 
ىب 


و سرانجام آخرين سخن اين فرستاد كان يرورد كار به آنان اين بود كه "شما كروهى اسرافكار و متجاوزيد'( بل أنتَمْ قَوْمٌ 
مُسرفونٌ ). 

درد اصلى شما همان اسراف و تجاوزكرى شما استءاكر توحيد را انكار كردهءبه شركك روى مى آوريدءدليل آن اسراف و 
تجاوز از حق استءو اكر جامعه شما كرفتار سرنوشت شوم شده است سبب آن نيز اسراف در كناه و آلودكى به شهوات 
است,بالآخره اكر در برابر خير خواهى خير خواهان آنها را تهديد به مركك مى كنيد اين نيز به خاطر تجاوزكرى شما است! 


بيرامون ماجراى تاريخى اين رسولان و محل وقوع اين حوادث بعد از تفسير آيات باقيمانده اين داستان مشروحا سخن خواهيم 


)١ -١‏ به هر حال جزاى '"'جمله شرطيه ''محذوف استهءو در تقدير جنين است '' إن ذكرتم قابلتمونا بهذه الامور-يا-أ إن ذكرتم 


علمتم صدق ما قلنا. 


[سوره يس (172): آآيات "١‏ تا ١٠؟1]‏ 


لم ين أنْصا لدي ريل ؟ 2 َال ل قوم البقوا اموس ميق (:) البعوأ من لأ بن تلك أَراوَهُمْ مهْعَدُونَ (11) و8 لِى لآ 
إ أ ذم ون ا نو وطن شر أي على لله بأو اذ 0 

ل أ أ بي 90 انك وك سناد ول شرل يا لَيِتَ قو يَعْلمُونَ (1) بللا عَفْرَ ل رَبّى 

وَ جَعَلَنِى مِنَ الْمُكَرَمِينَ (099 و 8 أَوَلا لظا تمه ِنْ بغريو مِن عند من القياء وا كنا ا 0 

مذ هع اهِدُونَ (4/4 عهرة على ناد تأتيهغ من رَسُولٍ إلا كانوا به يتوق (.-) 


ص 1 


٠-مردى(با‏ ايمان)از نقطه دور دست شهر با شتاب فرا رسيد كفت:اى قوم من !از فرستاد كان خدا ييروى كنيد. 
١'از‏ كسانى ييروى كنيد كه از شما اجرى نمى خواهند و خود هدايت يافته اند. 
؟-من جرا كسى را يرستش نكنم كه مرا آفريده است؟و همككى به سوى او بازكشت مى كنيد. 


77-آيا غير از او معبودانى را انتخاب كنم كه اككر خداوند رحمان بخواهد زيانى به من برساند شفاعت آنها كمترين فايده اى 


براى من ندارد و مر(از مجازات او)نجات نخواهند داد. 

*؟اكر جنين كنم من در كمراهى آشكارى خواهم بود. 

١-(به‏ همين دليل)من به يروردكارتان ايمان آوردمءبه سخنان من كوش فرا دهيد. 

18-(سرانجام او را شهيد كردند و)به او كفته شد وارد بهشت شو كفت اى كاش قوم من مى دانستند. 
كه يرورد كارم مرا آمرزيده و از كرامى داشتكان قرار داده است. 

18-ما بعد از او بر قوم او هيج لشكرى از آسمان نفرستاديم و هركز سنت ما بر اين نبود. 


9'فقط يكك صيحه آسمانى بودإناكهان همكى خاموش شدند!! ٠-افسوس‏ بر اين بندكان كه هيج بيامبرى براى هدايت آنها 


تيامد مكر :ايتكه اويرا امتهزاء مي كردتل: 


ص 6 ذذور 


در آيات فورة يعت يوكش د كرف استاوراك رسولاي كدو ابه داستان به آنها اشاره شده.» مده استءو آن مربوط به 
حمايت حساب شده و شجاعانه مؤمنان اندكك از آنها است كه در برابر اكثريت كافر و مشركك و لجوج ايستادند و تا سر حد 


جان از ييامبران الهى دفاع كردند. 


حت من قرمايك:' مرديئ نا لا سر ير ا رسي ار ارو ار آمد وكفت:اى قوم من!از 
فرستاد كان خدا بيروى كنيد"( و لاءَ مِنْ أقْصا الْمَدِيئهِ رَجُلَ يشعلا قالَ ليا قَْم انبعُوا الْمُرْسَلِينَ ). 


اين مرد كه غالب مفسران امش را"'هيب تجار "ذكر كرده اند اق كسائى بود كة در برخوردهاق نكستين با رسولان يرورة كار 
در قلب شهر مردم بر اين ييامبران الهى شوريده اند»و شايد قصد شهيد كردن آنها را دارند»سكوت را مجاز ندانستءو جنان كه 
از كلمه "يسعى "بر مى آيد با سرعت و شتاب خود را به مركز شهر رسانيد و آنجه در توان داشت در دفاع از حق فروكذار 


5" 


تعبير به "رجل "به صورت ناشناختهءشايد اشاره به اين نكته است كه او يكك فرد عادى بود.قدرت و شوكتى نداشت.و در مسير 
خود تكك و تنها بود» در عين حال نور و حرارت ايمان آن جنان او را روشن و كرم ساخته بود كه بى اعتنا به ييامدهاى اين 
دفاع سرسختانه از مبارزان راه توحيدءوارد معركه شدء تا مؤمنان عصر ييامبر ص در آغاز اسلام كه عده قليلى بيش نبودند 


سرمشق بكيرثلاو بدانتد نح يكف نفر ممق كنها قز داراق هسنوليت است وسكوت براق :او جائن نبست: 


ص اع 


تعبير به '"اقصى العدئه "تشان عن دهن كه دعوت اين رسولان به نقاط دور دست شهر نيز كشيده شدءو دلهاى آماده را تحت 
كاثن عند قران وافهيؤهة كدشفه از ايخ نقاط هور دست شهر سشه هر كز مستضعقانى اسة كه اماد كى يشر راف يديردن 


تعبير به "يا قوم "(اى قوم من)بيانكر دلسوزى اين مرد نسبت به اهل شهر و مردم آن ديار استءو دعوت به ييروى از رسولان 


اكنون ببينيم اين مؤمن مجاهد به جه منطق و دليلى براى جلب توجه همشهريانش متوسل كشت؟ نخست ازاين در وارد 


3 لا 000 
شد كه:"از كسانى بيروى كنيد كه از شما اجر و مزدى در برابر دعوت خود نمى خواهند 7 اتَبعُوا مَنْ لا يَسْتَلكمْ أجرا ). 


اين خود نخستين نشانه صدق آنها است كه هيج منفعت مادى در دعوتشان ندارندءنه از شما مالى مى خواهندءو نه جاه و 


مقامءو نه حتى تشكر و سياسكزارى و نه هيج اجر و ياداش ديكر. 


اين همان جيزى است كه بارها در آيات قرآن در مورد انبياى بزركك به عنوان نشانه اى از اخلاص و بى نظرى و صفاى قلب 


باغيراة روي آن تكب تقدمة فنها دن شور شرا بتع بار لين عمل (2 © اننا م عَلَيهِ مِنْ أخر )تكرار كرديده است (1). 


سيسن :مى افزايد:تعلاتوة "ايخ رسولأن سان كة از سنسواى دعوت و سخناتشان بر فى ابد افرادئ هدايت ياقتة اند ( وَهُمْ 


مفتدُونَ ). 


ص :وعم 


21 بات يه دا ادوم لحعع؟ وم[ شعرا. 


اشاره به اينكه عدم تسليم در برابر دعوت كسى يا به خاطر اين است كه دعوتش حق نيست و به بيراهه و كمراهى مى كشاند»و 
يا اينكه حق است اما مطرح كنند كان منافع خاصى در سايه آن كسب مى كنند كه اين خود مايه بدبينى به جنان دعوتى 
استءاما هنكامى كه نه آن باشد و نه اين»ديكر جه جاى تامل و ترديد؟! *#** سيس به دليل ديكرى مى يردازد و به سراغ اصل 
توحيد كه عمده ترين نكته دعوت اين رسولان بوده است مى رود و مى كويد:"من جرا كسى را يرستش نكنم كه مرا آفريده 
است"؟( 3 لِى لآ أَغبدُ الذى فطق )فك 


كسى شايسته يرستش است كه خالق و مالك و بخشنده مواهب باشد نه اين بتها كه هيج كارى از آنان ساخته نيست»فطرت 
سليم مى كويد بايد خالق را يرستيدء نه اين مخلوقات بى ارزش را! تكيه روى "فطرنى "(مرا آفريده)ممكن است اشاره به اين 
نكته نيز باشد كه من وقتى به فطرت اصلى و سرشت حقيقى خود باز مى كردم به خوبى مى بينم كه از درونم فريادى رسا و 
كويا بلند است كه مرا دعوت به يرستش خالقم مى كندءدعوتى كه هماهنكك با عقل و خرد است.من جكونه اين دعوت 
مضاعف "فطرت "و"خرد"را ناديده بكيرم؟ جالب اينكه نمى كويد:"ما لكم لا تعبدون الذى فطركم ""جرا خدايى را يرستش 
نمى كنيد كه شما را آفريده است "بلكه مى كويد: "من جرا جنين نكنم 'يعنى در حقيقت از خود شروع مى كند تا مؤثرتر واقع 


شود. 


ص ل هوا 


)١- ١‏ جمله"و مالى لا اعبد..."محذوفى دارد و در تقدير جنين بوده(اى شىء لى اذا لم اعبد خالقى)(مجمع البيان) بعضى از 


مير اناد على "انه معنى "لم " (جرا) كرفته اند(تبيان ذيل آيه مورد بحث). 


- و 
5 


و به دنبال آن هشدار مى دهد كه مراقب باشيد "همه شما سرانجام تنها به سوى او باز مى كرديد'( و إِليِهِ توجَعُونَ ). 


يعنى نه تنها سر و كار شما در زندكى اين جهان با او است كه در جهان ديكر نيز تمام سرنوشت شما در دست قدرت او مى 


باشد»آرى به سراغ كسى برويد كه در هر دو جهان سرنوشت شما را به دست كرفته. 


** ودر سومين استدلال خود به وضع بتها يرداخته»و اثبات عبوديت را براى خداوند با نفى عبوديت از بتها تكميل مى 
كتنوض كويق: ”ا ناعن الاعذاوتك معبودانى را انتخاب كنم كه اكر خداوند رحمن بخواهد زيانى به من برساند شفاعت آنها 
كتترية اكد إن براق مف در اهة حافت وخر ارمجاراف اوضر كد نات تكوافكه اد | اند ون دوه اليه إن رذن 
لا 7 2 


لا 0 0 4 : 0 0 م و + 
الرَّحْمِن بضرٌ لا تغن عَنَى شفاعَتهُم شيئا وَ لا يُنقذون ). 


او در حقيقت انككشت روى بهانه اصلى بت يرستان مى كذارد كه مى كفتند: 


"مااينها را به خاطر اين يرستش مى كنيم كه شفيعان ما در دركاه خدا باشند" مى كويد:جه شفاعتى؟و جه كمكك و 
نجاتى؟آنها خود نيازمند به كمكك و حمايت شما هستندءدر تنكناى حوادث جه كارى از آنها براى شما ساخته است؟! تعبير 
به"الرحمن "در اينجا علاوه بر اينكه اشاره به كستردكّى رحمت خداوند و بازكشت همه نعمتها و مواهب به سوى او استءو 
اين خود دليلى بر توحيد عبادت مى باشد.بيانكر اين نكته است كه خداوند رحمن ضرر و زيانى براى كسى نمى خواهد.مكر 
اينكه خلافكارى انسان به منتها درجه خود برسد كه او رااز محيط كسترده الهى دور و در وادى غضبش كرفتار سازد. 


سبس اين مؤمن مجاهد براى تاكيد و توضيح بيشتر افزود: "هر كاه من جنين بتهايى را يرستش كنم و آنها را شريكك يرورد كار 
- ب ِ 2 _ لا 
قرار دهم در كمراهى آشكار خواهم بود"( إتى إذا لفى ضلال فين ). 


كدام كمراهى از اين آشكارتر كه انسان عاقل و با شعور در برابر اين موجودات بى شعور زانو زند و آنها را در كنار خالق 


زمين و آسمان قرار دهد. 


#** اين مؤمن تلاشكر و مبارز يس از اين استدلالات و تبليغات مؤثر و كيرا با صداى رسا در حضور جمع اعلام كرد: ''همه 


بدانيد من به يروردكار شما ايمان آورده امءو دعوت اين رسولان را يذيرا شده ام"( إِنّى آمَنْتٌ يربك ). 


بنا براين سخنان مرا بشنويد"و بدانيد من به دعوت اين رسولا-ن مؤمنم و كفتار مرا به كار بنديد كه به سود شماست( 


فَاسْمَعُونٍ ). 


دن اطكه مشاطت شراانه حولي تين جيله '" إن آمَنْتٌ برك "كيست؟ ظاهر آيات قبل نشان مى دهد كه همان كروه 
مشركان و بت يرستانى هستند كه در آن ديار بودندتعبير به ربكم(يرورد كار شما)نيز منافاتى با اين معنى ندارد»جرا كه اين 


تعبير در آيات زيادى از قرآن مجيد در برابر كفار و به هنكام بيان استدلالإات توحيدى آمده است 00 


ونيز جمله "فاسمعون "(به سخنان من كوش فرا دهيد)مخالفتى با آنجه كفته شد ندارد جرا كه اين جمله را براى دعوت آنها به 
بيروى از كفتار خويش ذكر كردهءهمانكونه كه در داستان مؤمن آل فرعون آمده(آنجا كه خطاب به فرعونيان مى كويد: 
8 2 ََ . - لا 

قَوْم البِعُونٍ أَهْدِكمٌ سَبيل الرَّشْادٍ :اى قوم من از من بيروى كنيد تا شما را به راه راست هدايت كنم (غافر-8). 


م 4 


ص 07 


)١ -١‏ به آيات #ا-يونس» 7"ا-يونس»!-هود» 7ه-هود»؟١1-نحل‏ 19-كهف و غير آن مراجعه فرمائيد. 





وازاينجا روشن مى شود اينكه بعضى از مفسران كفته اند مخاطب در اين جمله همان رسولانى هستند كه از سوى خدا براى 
دعوت اين قوم آمده بودند و تعبير به"ربكم "و جمله "فاسمعون"را قرينه بر آن كرفته اند هيجكونه دليلى براى آن در دست 


سسثك. 


لحن آيات بعد استفاده مى شود كه آنها بر او شوريدند و شهيدش كردند. 


آرى سخنان ير شور و هيجان انكيز او كه با استدلالاتى قوى و نيرومند و نكاتى جالب و دلنشين همراه بود در آن قلبهاى سياه 
و سرهاى يراز مكر و غرور نه تنها اثر مثبتى نككذاشت بلكه جنان آتش كينه و عداوت را در دلهاى آنان برافروخت كه از جا 
برخاستند و با نهايت قساوت و بى رحمى به جان اين مرد مؤمن شجاع افتادند.به روايتى او را سنكباران كردند و ييكرش را 
جنان آماج ستككها ساختند كه بر زمين افتاد و جان به جان آفرين تسليم كرددر حالى كه بيوسته اين سخن را بر لب داشت 


كه "خداوندا اين قوم مرا هدايت كن كه آنها نمى دانند" (1). 


و به روايت ديكرى او را زير ياها جنان لككدمال كردند كه روحش به آسمان يرواز كرد (). 


اما قرآن اين حقيقت را با جمله جالب و سربسته اى بيان كرده»مى كويد: 
"بدناو كقيه كذ وازى بيقت هر"( قبل افغل الله ): 
1 ٍ لا 
ابد بيرك اسك كد هر بار هيدا ذنواه دادو امك قزاة اداسف :و لا عبرو الذيق ندرا ف شيل الله مانا كل 
أخياء عِنْدَ رَبّهِمْ 


ص رمن 
1ن[ '"تقسير قرطي "ديل اباك امورة وح 


1- 1 تفسير"مجمع البيان"-"تبيان"-"ابو الفتوح رازى"و غير آن. 


يرزقون:'"كمان مكن كسانى كه در راه خدا كشته شدند مرد كانندءبلكه آنها زنده جاويدند و نزد يرورد كارشان روزى داده 
هى قوند "(ال م11 

جالب اينكه اين تعبير نشان مى دهد كه شهادت اين مرد مؤمن همان» و داخل شدن او در بهشت همانءآن جنان فاصله ميان 
اين دو كم و كوتاه بوده است كه قرآن مجيد در تعبير لطيفش به جاى ذكر شهادت او دخول او را در بهشت بيان كردهءو جه 
نزديكك است راه بر شهيدانءراه بهشت و سعادت جاويدان! روشن است منظور از بهشت در اينجا بهشت برزخى استءجرا كه 
هم از آيات و هم از روايات استفاده مى شود كه بهشت جاويدان در قيامت نصيب مؤمنان خواهد شد همانكونه كه دوزخ نيز 
در مورد بدكاران جنين است. 

بنا براين بهشت و دوزخ ديكترى در عالم برزخ است كه نمونه اى از بهشت و دوزخ رستاخيز مى باشد»جنان كه در روايت امير 


مؤمنان على ع در مورد قبر وارد شده است: 


القبر اما روضه من رياض الجنه او حفره من حفر النيران: "قبر يا باغى از باغهاى بهشت است يا حفره اى از حفره هاى دوزخ "! 
0 


واينكه بعضى احتمال داده اند اين جمله اشاره به خطابى است كه در روز قيامت به اين مؤمن با شهامت و ايثا ركّر مى شودءو 


به هر حال روح ياكك اين مرد به آسمانهاءدر جوار قرب رحمت الهى و در نعيم بهشتىءشتافتء.و در آنجا تنها آرزويش اين بود 
حُ لد ل ع ا ء 000 
كه "كفت:اى كاش قوم من مى دانستند" ( قَالَ ل ليت قَؤِى يَعْلْمُونَ ). 


د د اى كاش مى ذانستتك كه '"يروردكارم مرا مشمول آمرزش و عفو خويش قرار 


ص خردءار 


.5١1/8 "بحار الانوار 'جلد © صفحه‎ )١ -١ 


داقو قوضيقف 7 اساة حاف واد" وكاغلة ل وق وماق عن الفكرسيق لقا 


اى كاش جشم حق بينى داشتند.جشمى كه با حجابهاى ضخيم و سنككين جهان مادى محجوب نكرددءو آنجه را در يشت اين 
برده است ببينند يعنى نا اينهمه نعمت و اكرام و احترام خحدا را بنككرند و بدانند در مقابل اهانتهاى آنها خداوند جه لطفى در 
حق من فرموده استءاى كاش مى ديدند وايمان مى آوردند اما افسوس! در حديث آمده است كه ييغمبر كرامى اسلام ص 


فرمود: 


انه نصح لهم فى حياته و بعد موته "اين مرد با ايمان هم در حال حيات خود خير خواه قوم خويش بود وهم بعد از مركك 
آرزوى هدايت آنها را داشت" (0. 


جالب توجه اينكه او نخست تكيه بر موهبت غفران الهى مى كند»سيس بر اكرام»جرا كه نخست بايد با آب مغفرت روح و 
جان انسان از آلودكى كناهان ياكك كردد و جون ياكك شد بر بساط قرب و اكرام الهى جاى كيرد. 


ادع اتا وا موي لجا ا سود ا وه 
اصولا "تقوى "و"اكرا ولك يه فون نش يقن بين زوق إن أ كافك ولد ,ل أن م :(مسز ارعس اولي "ابد لور عامل 
ل ساس اكه "فرشتكان مقرب خدا "كه قرآان ذرباره انها 
مى كويد: بَل عاد مون لأجد بثو الولو هُمْ بره يَعْمَلُونَ :"آنها بندكان كرامى خدايند كه در سخن بر او ييشى نمى 
كي رند و فرمانش را به كار مى بندند"(انبيا-1؟) 


ص :06 


2:1 در اريك "ام سين" لم او رق "بدا ديه با عوسول نا ابضقيامه اانه اعمال واده سن امورل 
تفاوت جندانى نمى كند. 


.262 "تفسير قرطبى "'جلد / صفحه‎ )١-١ 


وديكر بندكان كامل الايمان كه قرآن از آنها به عنوان مخلصين ياد كرده. و در باره آنها مى كويد: أولتّكك فى جد اتِ 
مكوئون :"انها دن باغهائ بهشت كرام داشته فى شوند "(معارج -0") (0). 


* به هر حال اين يايان كار اين مرد مؤمن و مجاهد راستين بود كه در انجام رسالت خويش و حمايت از ييامبران الهى 


كوتاهى نكرد و سرانجام شربت شهادت نوشيد و به جوار قرب رحمت خداوند راه يافت. 


اما بيينيم سرنوشت آن قوم طاغى و ستمكر به كجا رسيد؟ كرجه در قرآن سخنى از يايان كار آن سه نفر ييامبر كه به سوى اين 
قوم مبعوث شدند نيامده»ولى جمعى از مفسران نوشته اند كه آن قوم علاوه بر كشتن آن مرد مؤمن بيامبران خويش را نيز به 
قتل رساندند»در حالى كه بعضى ديكر تصريح كرده اند كه آن مرد با ايمان جمعيت را به خود مشغول ساخت تا ييامبران 
بتوانند از توطئه اى كه براى آنها جيده شده بود رهايى يابند و به نقطه امن ترى منتقل شوند»ولى نزول عذاب دردناكك الهى بر 
آنها كه در آيات بعد به آن اشاره مى شود قرينه اى بر ترجيح قول اول استءهر جند تعبير "من بعده"(بعد از شهادت آن مرد با 


ايمان)در مورد نزول عذاب نشان مى دهد كه قول دوم صحيحتر است (دقت كنيد). 


ص دان 


)١ -١‏ "الميزان"جلد ١١‏ صفحه ١87(ذيل‏ آيات مورد بحث). 


آغاز جزء "١‏ قر آن مجيد 


ديديم كه مردم شهر انطاكيه جكونه به مخالفت با بيامبران الهى قيام كردند اكنون ببينيم سرانجام كارشان جه شد؟ قرآن در 
اين زمينه مى كويد:"ما بر قوم او بعد از وى هيج لشكرى از آسمان نفرستاديمءو اصولا سنت ما جنين نيست كه براى نابود 
داعم ابن اقرام ركان طول ودابن افو و7 زا راض ترودرة نورق فقونية القاكررو ل كا فترليق ): 

ما نيازى به اين امور نداريمءتنها يك اشاره كافى است كه همه آنها را خاموش سازيم و به ديار عدم بفرستيم و تمام زندكى 
آنها را در هم بكوبيم. 


تنها يكك اشاره كافيست كه عوامل حيات آنها تبديل به عامل م ركشان شودء و در لحظه اى كوتاه و زود كذر طومار 
زندكانيشان را درهم بيجد! ** سيس مى افزايد:'"تنها يك صيحه آسمانى تحقق يافت»)صيحه اى تكان دهنده و 


2 َ- 2 0 9000 َِ 2 3 و لا 2 
م ركبارءناكهان همكى خاموش شدند"!( إِنْ كانت إل صَيِحَهَ واجدَة فَإذا هُمْ حَامِدُونَ ). 


آيااين صيحه صداى صاعقه اى بود كه از ابرى برخاست و بر زمين نشست,ء لرزه اى بر همه جيز افكندءو تمام عمارتها را 
ويران ساختءو آنها از شدت وحشت تسليم مركك شدند؟ يا صيحه اى بود كه براثر يكك زمين لرزه شديد از دل زمين 


برخاست و در فضا طنين افكند و موج انفجارش همه را به كام مركك كشيد؟! 


ص 6 در 


هر جه بود يكك صيحهءآن هم در يكك لحظه زود كذرءبيش نبودءفريادى بود كه همه فريادها را خاموش كردءو تكانى بود كه 
همه را بى حركت ساخت,ء و جنين است قدرت خداوندءو جنان است سرنوشت يكك قوم كمراه و بى ثمر! بسوزند جوب 
درختان بى بر سزا خود همين است مربى برى را! #** در آخرين آيه مورد بحث با لحنى بسيار كيرا و مؤثر بر خورد تمام 
ركنن اوور اكرات واقرات عدا وك ا مررة كك اراز نشعي كريط وا لكميرا بر يز ا كار كبيج سيريا 
براى هدايت آنها نيامد مككر اينكه او را به باد استهزا كرفتند "(0 ححشرة عَلَى الْطَِاد "ا يَأتِيهغ مِنْ رَسُولٍ إلا كانوا به يَستَْروٌنَ ). 

واى بر آنها كه دريجه هاى رحمت خدا را به روى خود بستند! اسفا بر آنها كه جراغهاى هدايت خويش را شكستند! بيجاره و 
محروم از سعادت آن كروهى كه نه تنها كوش هوش به نداى رهبران ندهندءبلكه به استهزا و سخريه آنها بر خيزند».سيس آنها 
راازدم شمشير بكذرانند.در حالى كه آنها سرنوشت شوم طغيان كران بى ايمان را قبل از خود ديده بودند و سرانجام 
دردناكشان رابا كوش شنيده يا در صفحات تاريخ خوانده بودند اما كمترين عبرتى نكرفتند»و درست در همان وادى كام 
نهادند وو به همان سرنوشت كرفتار شدند! روشن است اين جمله كفتار خدا است جون تمام اين آيات از سوى او بيان مى 
شؤهءول القه حمل" حشرت به معلى تاراق درونى در برابر حوادثى كه كارى از دست انسان در مورد آن ساخته نيست در 
باره خداوند معنى ندارد»همان كونه كه "خشم "و "غضب "و مانند آن نيز به مفهوم حقيقى در مورد او وجود ندارد» بلكه منظور 
اين است كه حال اين تيره روزان جنان بود كه هر انسانى از وضع آنها آكاه مى شد متاسف و متاثر مى كشت كه جرا با اين 


همه وسائل نجات دراين 


ص دار 


كردات هولناكك غرق شوند؟! 433 
تعبير به "عباد "(بند كان خدا)اشاره به اين است كه تعجب از اين است كه بندكان خدا كه غرق نعمتهاى او هستند دست به 
جنيز جناياتى ردك. 


اشاره 

داستان رسولان"انطاكيه" 

"انطاكيه"يكى از قديمترين شهرهاى شام است كه به كفته بعضى در سيصد سال قبل از مسيحع بنا كرديدءاين شهر در 
روزكار قديم از حيث ثروت و علم و تجارت يكى از سه شهر بزركك كشور روم محسوب مى شد. 

شهر"انظاكيه "تا "حلب "كمتر از يكضد كيلومتر و ثا"اسكتدريه "حدوة شصت كبلومتر فاصلة دارد. 

اين شهر در زمان خليفه دوم به دشت" "أن عبيده جراح "فتح شدءو از دست روميان در آمد»مردم آن كه مسيحى بودند يرداخت 


بعداز جنكك جهانى اول اين شهر به تصرف فرانسويان در آمدءو جون فرانسويان خواستند شام را رها كنند و غالب اهل 
انطاكيه مسيحى و با فرانسويان همكيش بودند و نخواستند در آشوبهايى كه يس از خروج آنها از شام دراين كشور اتفاق مى 
افتد به مسيحيان آسيب وسدءآن راية تركية ذادند! "اتطاكيه "براق مسيحيان مانتل"فديته "براى مسلماتان دومين شهر هذهئ 
محنوتى فى اكودةو.شهر اولشان "بت المقدس "است كه حضرت مسيح ع دعوت خود را از آنجا آغاز كردءو بعدا كروهى از 


موعاد سمو 


ص :04 


-١‏ د( "راغب "در "مفردات''مى أكون سرت به معنى اندوه بر جيزى است كه از دسثت رفته. 
؟- ؟) "فرهنكك قصص قرآن "ماده "انطاكيه "(صفحه 770). 


به انطاكيه هجرت كردند و يولس و برنابا (0)بدان شهر رفتند و مردم را به اين آئين خواندند واز آنجا دين مسيح ع كسترش 


يافتءو به همين جهت در قرآن مجيد ازاين شهر به خصو ص ددر آيات مورد بحث)سخن به ميان آمده (1). 


مفسر عاليقدر "طبرسى "در ''مجمع البنان' حتيين فى كوبال تحفيت مستح دو فرستاده از حواريين به شهر انطاكيه 
فرستاد»همكافن كه انها به نزذيكى شهر سيدق بير ردق راديدتد كه عند كوسقيد را بشعرا آورقه بعود اث 
همان "حبيب»صاحب يس "بود»آنها براو سلام كردند بير مرد جواب داد و يرسيد شما كيستيد؟ كفتند:فرستاد كان عيسى 


هستيم» آمده ايم شمارا از عبادت بتها به سوى عبادت خداوند رحمان دعوت كنيم. 


بير مرد يرسيد:آيا معجزه و نشانه اى هم داريد؟ كفتند:آرى بيماران را شفا مى دهيمءو نابيناى مادرزاد و مبتلا به "برص" را به 


اذن خداوند بهبودى مى بخشيم. 
بير مرد كفت:من فرزند بيمارى دارم كه سالها در بستر افتاده. 
كفتند:با ما بيا تا به خانه تو برويم و از حالش خبر كيريم. 


يير مرد همراه آنها رفت و آنها دستى بر تن فرزند او كشيدندءبه فرمان خدا سالم از جاى برخاست! اين خبر در شهر يخش شد 
وبه دنبال آن خداوند كروه كثيرى از بيماران را به دست آنها شفا داد. 


ص ::7"92 


)١-١‏ "يولس "از مبلغان معروف مسيحى است كه بعد از او براى كسترش مسيحيت كوشش فراوان كرد و"برنابا"(به فتح با)نام 
اصليش "'يوسف"و از ياران"يولس" و"مرقس "بودهءانجيل معروفى دارد كه در آن بشارات زيادى از ظهور ييامبر اسلام ديده 
مى شودءولى مسيحيان آن را غير قانونى مى شمرند و مى كويند به وسيله يكك مسلمان نوشته شده است. 


1- ؟) تفسير"ابو الفتوح رازى"ياورقى هاى مرحوم عالم بزركوار' شعرانى". 


آنها يادشاهى بت يرست داشتندءخبر به او رسيد آنها را فرا خواند و يرسيد شما كيستيد؟ كفتند:فرستاد كان عيسى هستيم»آمده 


ايم تو را از عبادت موجوداتى كه نه مى شنوند و نه مى بينند»ءبه عبادت كسى كه هم شنوا و هم بيناست دعوت كنيم. 


يادشاه كفت:آيا معبودى جز خدايان ما وجود دارد؟ كفتند:آرى همان كسى كه تو و معبودهايت را آفريد! يادشاه 


كفت:برخيزيد!تا من در باره شما انديشه كنم (و اين تهديدى نسبت به آنها بود)سيس مردم آن دو را در بازار كرفتند و زدند. 


ولى در روايت ديكرى جنين آمده كه دو فرستاده عيسى ع ومتعان د دخا نرسيد و مدتى در آن شهر ماندند»روزى يادشاه 
از قصر خود بيرون آمده بودء آنها صدا را به تكبير بلند كرده و نام "الله "را به عظمت ياد كردند»يادشاه در غضب شد و دستور 
حبس آنها را صادر كردءو هر كدام را يكصد تازيانه زد. 


هنكامى كه اين دو فرستاده مسيح تكذيب شدند و مضروب كشتند حضرت مسيح ع "شمعون الصفا"را كه بزركك حواريين بود 
به دنبال آنها فرستاد. 


تمعن نه صورت ناشناخته وارد شهر شدءو طرح دوستى با اطرافيان شاه ريختءآنها از دوستى او لذت بردند»و خبر را به 


يادشاه رسانيدندءاو نيز از وى دعوت كرد واز همنشينان خود قرار داد و احترام نمود. 


'شمعوون زوزق كفت:اى يادشاه!امن شنيده ام دو نفر در حبس تو زندانى شده اندءو هنكامى كه تو را به غير قت خوانده اند 


آنها را زده اى؟آيا هيج به سخنان آنها كوش فرا داده اى؟! شاه كفت:خشم من مانع از اين كار شد. 
"شمعون "كفت:اكر يادشاه صلاح بداند آنها را فرا خواندءتا ببينيم جه جيز در جنته دارند؟ 


"2١: ص‎ 


يادشاه آنها را فرا خواند. "شمعون "(كويى هيج آنها را نمى شناسد)به آنها كفت جه كسى شما را به اينجا فرستاده است؟! 


كفتند:خدايى كه همه جيز را آفريده»و هيج شريكى براى او نيست. 


كفت:نشانه و معجزه شما جيست؟ كفتند هر جه تو بخواهى! شاه دستور داد غلام نابينايى را آوردند و آنها به فرمان خدا او را 
شفا دادند»يادشاه در تعجب فرو رفت.هدر اينجا شمعون به سخن در آمد و به شاه كفت آيا اككر جنين درخواستى از خدايانت 
مى كردى آنها نيز قادر بر جنين كارى بودند؟ شاه كفت:از تو جه ينهان كه خدايانى كه ما مى يرستيم نه ضررى دارندء و نه 


سود و خاصيتى! سيبس يادشاه به آن دو كفت:اكر خداى شما بتواند مرده اى را زنده كند ما به او و به شما ايمان مى آوريم. 
كفتند:خداى ما قادر بر همه جيز هست. 


شاه كفت:در اينجا مرده اى است كه هفت روز از مركك او مى كذرد هنوز او را دفن نكرده ايمءو در انتظار اين هستيم كه 
يدرش از سفر بيايد. 

مرده را آوردند و آن دو آشكارا دعا مى كردند»و شمعون مخفيانه»ناكهان مرده تكانى خورد و از جا برخاستءو كفت من 
هفت روز است كه مرده ام و آتش دوزخ را با جشم خود ديده امو من به شما هشدار مى دهم همكى به خداى يكانه ايمان 
بياوريد. 

يادشاه تعجب كردءهنكامى كه شمعون يقين يبدا كرد كه سخنانش در او مؤثر افتادهءاو را به خداى يكانه دعوت كرد واو 


ايمان آورد»ءو اهل كشورش نيز به او ييوستندءهر جند كروهى به كفر خود باقى ماندند". 


ص :727 


نظير اين روايت در تفسير عياشى از امام باقر و امام صادق ع نيز نقل شده است هر جند در ميان آنها تفاوتهايى وجود دارد (1). 


ولى با توجه به ظاهر آيات كذشته ايمان آوردن اهل آن شهر بسيار بعيد به نظر مى رسد جرا كه قرآن مى كويد آنها به وسيله 
صيحه آسمانى هلاكك شدند. 


ممكن است در اين قسمت از روايت اشتباهى از ناحيه راوى صادر شده باشد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه تعبير به "مرسلون"در آيات فوق نشان مى دهد كه آنها ييامبر و فرستاده خدا بودند.بعلاوه 


قرآن مى كويد مردم شهر به آنها كفتند شما جز بشرى همانند ما نيستيد»و خداوند جيزى نازل نفرموده است. 


ايتكوثة تعبيرات در قرآن معد معمولاً دز مؤرة بباميران الهى آمده اسةه مكر اينكه كفته شو كه فرستاد كان يباميران يذ 


فرستاده خدا هستند اما اين توجيه بعيد به نظر مى رسد. 
"-نكته هاى آموزنده اين داستان 


المبحافرانيا ايساق دو زاه هداهر كو آن نيان وشت تى كندوههاتكرنه كركف كرد نزم عدون "حيت تجار اذ اتبيه 


مش ركان شهر وحشت نكردء على ع مى فرمايد ايها الناس لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله: 
"اى مردم هركز در طريق هدايت به خاطر كمى نفرات وحشت نكنيد" (0. 


ص عرمار 


)١ -١‏ تفسير"مجمع البيان"جلد 8 صفحه 5١4‏ ذيل آيات مورد بحث(با كمى تلخيص). 
0-0 "نهج البلاغه لباه 0 


ب-مؤمن عاشق هدايت مردم استءو از كمراهى آنها رنج مى برد»حتى بعد از شهادتش نيز آرزو مى كند اى كاش ديكّران 
مقامات او را مى ديدند و ايمان مى آوردند!. 
ج-محتواى دعوت انبياء خود بهترين كواه بر هدايت و حقانيت آنهاست (و هم مهتدون). 

لا 


مصدصرك يسوي اللسبايق كال اذ هر كوت مدفوواشيك تاقالن باشد ا اث كنك 


ه-كاهى كمراهيها عامل مخفى و ينهانى ندارد بلكه ضلال مبين و آشكار است و بت يرستى و شرك مصداق روشن "ضلال 


مبين "محسوب مى شود. 

و-مردان حق بر واقعيات تكيه مى كنند و كمراهان بر موهومات و يندارها. 

زاكر شوم و نكبتى وجود داشته باشد سرجشمه آن خود انسان و اعمال او است. 

ح-"اسراف "عامل بسيارى از بدبختيها و انحرافات است. 

ط-وظيفه ييامبران و رهروان راه آنها "بلاغ مبين 'و دعوت آشكار در همه زمينه هاست,خواه مردم يذيرا شوند يا نشوند. 
ى-اجتماع و جمعيت از عوامل مهم يبروزى و عزت و قوت است(و عززناهما بثالث). 


كك-خداوند براى درهم كوبيدن ياغيان سركش لشكرهاى عظيم آسمان و زمين را بسيج نمى كندءبلكه با يكك اشارت همه 
جيز آنها را در هم مى كوبد. 


ل-ميان شهادت و بهشت فاصله اى وجود ندارد و شهيد قبل از آنكه از مركب بر زمين بيفتد در آغوش حور العين قرار مى 
كيرد 010 


ص عفار 


)١- ١‏ دراين زمينه روايت مشروحى از ييامبر كرامى اسلام نقل شده كه در جلد " صفحه 77١(ذيل‏ ايه ١‏ آل 


عمران) آورديم. 


م-خداوند نخست انسان را از كناه شستشو مى كند و بعد او را در جوار ر حمتش جاى مى دهد( بلا غَفْرَ ى رَبّى وَ جَعَلَنى مِنَ 


الفعويية ار 


ن-از مخالفت و سرسختى دشمنإن حق نبايد وحشت كرد جرا كه اين برنامه هميشكى آنها در طول تاريخ بوده است( ا حشر 


عَلَى الْلاد ل يأتِيهغ مِنْ رَسُولٍ إلا كانُوا به يَستَهْرِوُكٌ ). 


جه حسرتى از اين برتر و بالا-تر كه انسان درهاى هدايت را به خاطر تعصب و لجاجت و غرور به روى خود ببندد و آفتاب 


عالمتاب حق را نبيند. 
سر كاساة انون كان ينانياء 12 ادع معي ا فسا عد اوفقو زه للفو ين الضين ا لو 
ع-همانها بوده اند كه در راه طلب هر كز خسته نمى شدند.و تلاش و كوشش آنها محدود به هيج حدى نبود( يَسْعلِْ ). 


ف-شيوه تبليغ را بايد از رسولان الهى ياد كرفت كه از تمام روشها و تاكتيكهاى مؤثر براى نفوذ در دلهاى بيخبران استفاده مى 


كرد كه نمونه اى از آن در آيه فوق و رواياتى كه در تفسير آن آمده است مشاهده مى شود. 
'؟'-باداش و عذاب برزخ 


كن اياك بالآ امدو رو كه ''مزمن "مزيور بعد ال شهادت دن فقت الى حاى كرفكى ارزو كرد اق كاش بازماقد كان اذ 
سرئوشت أو كاه مى شدئده مسلما ابن اياك همائتد آياث مريوط به شهيدان فربوط به بهشث جاويدان وستاغيز نيسث كه يو 
طق آيات وروة دن انيعد ال وستاخير مره كان وساب محش صضورت خواهد كرفت 

ازايئجا روشن مى شود كه ما بهشت و دوزخى نيزدر برزخ داريم كه شهيدان در آن متنعمءو طاغيان همجون"آل 


فرعون"صبح و شام در برابر تش آن قرار 


ص :ع" 


مى كي رندءو با توجه به اين مطلب بسيارى از مسائلى كه در مورد بهشت و دوزخ وارد شدهءهمانند آنجه در روايات معراج و 


اال آة اده اسخيصل عى شود 


©"-بيشكامان امتها! 


در تفسير" ثعلبى "از ييغمبر كرامى اسلام ص جنين نقل شده: 
ل 
سياق الا-مم ثلاثه لم يكفروا بالله طرفه عين:على بن ابى طالب(ع)و صاحب يس و مؤمن آل فرعونءفهم الصديقون و على 
افضلهم: "بيشكامان امتها سه نفر بودند كه هركز حتى به اندازه يكك جشم به هم زدن به خدا كافر نشدند:على بن ابى طالب»و 
فاب بسن (حبيب تجار )و مؤمن آل فرعوق: آنها امير زمات عرد را(قولا وعماذا تصديق كردتند واعلى برتريق انهاسست " لك 
ا 
همين معنى در تفسير در المنثور به عبارت ديكرى از رسول الله ص نقل شده است كه فرمود: 


الصديقون ثلاثه:حبيب النجار مؤمن آل يس الذى قال يا قوم اتبعوا المرسلين»و حزقيل مؤمن آل فرعون الذى قال ١‏ تقتلون رجلا 
ان يقول ربى اللّههو على بن ابى طالب(ع)و هو افضلهم: "تصديق كنند كان انبيا سه كس بودند:"حبيب نجار"مؤمن آل يس كه 
صدا زد اى قوم من!از فرستاد كان خدا تبعيت كنيدءو "حزقيل "مؤمن آل فرعون كل(به هنكام دفاع از موسي و ونور توطنداقيي 
كه از سوى فرعونيان ترتيب داده شده بود) كفت:آيا مردى را مى خواهيد به قتل برسانيد كه مى كويد:يرورد كار من الله 
ابية؟او على بن ابى طالب كة يرتزيق انهاست " ذلى 


0 


_- 0( '"مجمع البان""ترطي "اسان لون الثقلين". 
)١-١‏ تفسير"در المنثور "بنا به نقل الميزان جلد ١١/‏ صفحه 68 


[سوره بس :)١2(‏ آيات 3١‏ تا 1 ؟] 

اشاره 

َ- 2 .سلا 11 _--55 َو 1 لا يك 7 و ك2 لا عد لاى 3 : 

ألم يَرَوْا كم أَهلكنا قَبِلهُمْ مِنَ القَرُونٍ أَنْهُمْ إِليِهم لا يَرْجِعُونَ )١(‏ وَ إِنْ كل لما جَمِيعٌ لدَيْنا مُحْضَرُونَ (5) 

ترجمه: 

١ل-آيا‏ نديدند جقدر از اقوام بيش از آنها(به خاطر كناهانشان)هلاكك كرديمءآنها هركز به سوى ايشان باز نمى كردند. 
الاو همه آنها روز قيامت نزد ما حاضر مى شونك. 


تفسير: 
غفلت دائم 
دراين دو آيه با توجه به بحثى كه در آخرين آيات كذشته در باره غفلت مستمر كروه عظيمى از مردم جهان در طول اعصار 


وقرون يبشين ككذشت مى فرمايد:"آيا آنها نديدند كه ما افراد زيادى از قرون و اقوام بيش از آنها را بر اثر طغيان ظلمشان به 
25 2 .سلا و ا 
هلاكت رسانديم "؟!( أ لَمْ يَرَوْا كم أهلكنا قَبلِهُمْ مِنَ الْمَرُونِ ) (1). 


اينها نخستين كروهى نيستند كه بر روى زمين كام نهاده اند بيش از آنء اقوام سركش ديكرى در اين جهان زندكى مى 
كردند»و سرنوشت دردناك آنها كه بر صفحات تاريخ ثبت است و آثار غم انككيزشان كه در ويرانه هاى شهرهاى 


ص :لام 
)١ -١‏ استفهام در آيه بالا استفهام تقريرى و"كم "خبريه استءو در اينجا به معنى كثرت آمده و مفعول"يروا"'مى باشد و "من 


القرون"بيان آنست"قرون"جنان كه قبلا كفته ايم جمع "قرن "هم به معنى زمان طولانى آمدهءو هم به معنى مردمى كه در يكك 
مان زند كى هى كنك 


آباد آنها بر جاى مانده در برابر جشم آنها قرار دارد»آيا اين مقدار كافى براى درس عبرت نيست؟! در اينكه ضمير جمع در" 


لم يروا"(1يا نديدند)به جه كسى بر مى كردد؟ مفسران احتمالاتى داده اند: 


نخست اينكه به"اصحاب القريه "كه در آيات كذشته سخن از آنها در ميان بود باز مى كرددءو ديكر اينكه منظور"اهل 


مكه"است كه اين آيات براى هشدار آنها نازل شده است. 


ول سد ان كنرك ره عَلَى الْلْلادٍ ...)نشان مى دهد كه منظور همه انسانهاستءجرا كه"عباد "در آيه مزبور تمام 
انسانها را در طول تاريخ فرا مى كيرد كه به هنكام آمدن فرستاد كان الهى به تكذيب و استهزا برخاستند و در هر حال دعوتى 
است از همه مردم جهان كه تاريخ بيشينيان را دقيقا مطالعه كنند و آثار باقيمانده آنها را بنككرندءو دل عبرت بين را از ديده 


يروك فرمضد تاخوب نظر كتندي و اروان قصرهاى ويران شد كردتكشان را آاثنه عيبرت بداند: 
م : الى ح نه ال او عه الكمى 1 ا ع2 
در يايان أيه مى افزايد: أنها هر كز به سوى ايشان باز كشت نمى كنند ( أنَهُمْ إِليِهم لا يَوْجِعُونَ ) ل١).‏ 


يعنى مصيبت بزركك اينجاست كه امكان بازكشت به دنيا و جبران كناهان و بدبختيهاى كذشته را ندارند»جنان يلها در يشت 
سر آنان ويران كشته كه بازكشتشان هركر ممكن نيست! اين تفسير درست همانند سخنى است كه على ع در باره عبرت 
كرفتن از مردكان در يكى از خطب نهج البلاغه فرموده است: 


لاعن قبيح يستطيعون انتقالا و لا فى حسن يستطيعون ازديادا: "نه امكان اين است كه از قبائح 


ص ران 


)١ -١‏ اين جمله بدل از"كم اهلكنا"است و در تقدير جنين است '' لم يروا انهم اليهم لا يرجعون "بعضى نيز احتمال داده اند كه 
جمله حاليه باشد(حال براى هلاكك شوند كان). 


اغمال خود انتقال يابندهو نه قدت دارثد كه ير عسيتات خويش يقزايتل "(جرا كه زاه باز كشت بسته شده و جيران امكان بذير 


نيس ت(نهج البلاغه خطبه 188). 


5-2 - . عة طلا لا 2 
*#** در آيه بعد مى افزايد:"همه آنها بدون استثنا در روز قيامت نزد ما حاضر مى شوند'( وَ إِنْ كل لما جَمِيعٌ لَدَيْنا مُخْضَرُونَ ) 


يعنى اينطور نيست كه اككر هلا-كك شدند و نتوانستند به اين جهان باز كردند مساله تمام استءنه مركك در حقيقت آغاز كار 
است نه يايانىبه زودى همكى دن عرصه محشر برا حساب كرداووض فى شوند يو يعد ال آن مجازات دردناكك الهى.مجازاتى 


فهر وبق كبوذ و الظان الهاسة: 


آيا با اين حال جاى اين نيست كه از وضع آنها عبرت كيرند و خود را به سرنوشت آنان مبتلا نسازند و تا فرصتى باقى مانده از 
اين كرداب هولناكك كنار آيند؟ آرى اكر مركك يايان همه جيز بود امكان داشت كه بكويند آغاز راحتى ماستءولى افسوس 
كه جنين نيست و به كفته شاعر: و لو انا اذا متنا تركنا لكان الموت راحه كل حى و لكنا اذا متنا بعثنا و نسأل بعده عن كل شىء! 


اكر به هنكامى كه مى مرديم ما را به حال خود وا مى كذاردند.مركك براى 


ص ا 


)١- ١‏ معروف در ميان مفسران در تركيب اين آيه جنين اسث كه"ان"نافيه اسث (و بعضى كفته اند مخففه است و به همين 
دليل ما بعد غود راتضب تمئ :دهد) و "لما" بهامعتى "الا"استةوزيرا آمدن "لما"به مع "الا "صرييها دز كلمات ادباق غعرث 
آمده استببنا براين مخالفت كسايى مشكلى ايجاد نمى كندءو "جميع "به معنى "'مجموع "خبر "كل "مى باشد(تنوين كل بدل 
از مضاف اليه محذوف است و در اصل "كلهم "بوده) و"محضرون 'يا خبر بعد از خبر استء.و يا صفت براى "'جميع "استببنا بر 


همه زند كان مايه راحتى بود. 


ولى هنكامى كه ما مى ميريم بار ديككر زنده مى شويمءو بعد از آن از همه جيز از ما سؤال خواهد شد. 


[سوره بس (29"): آيات "9" تا ير "] 


1 ار 000 0 حاب و كر ذلا ب 


ب 0 
العيُون م ا اس سر ير يد 
نيهم وَ يِب لأ يعَلْمُونَ رع 


ترجمه: 
“الا-زمين مرده براى انها اد يتى است.ما آن را زنده كرد ب يمءو دانه هايى از آن خارج ساختيم؛ و آنها از آن مى خورند. 


عادو در آن باغهابى از نخلها و انككورها قرار داديم و جشمه هايى از آن بيرون فرستاديم. 


ه"'تا از ميوه آن بخورند در حالى كه دست آنها هيج دخالتى در ساختن آن نداشته استء آيا شكر خدا را بجا نمى آورند؟ 


مزه است كسى كه تمام "زوجها"را آفريدءاز آنجه زمين مى روياند»و از خود آنها 


7/١: ص‎ 


واز آنجه نمى دانند! 
تفسير: 
اشاره 
ابنهم نشانه هاى ديكر 


از آنجا كه بحث در آيات كذشته بيرامون مبارزه فرستاد كان يرورد كار با شركك و بت يرستى بود»همجنين در آخرين آيه 
اشاره اى به مساله معاد شده بود آيات مورد بحث نشانه هايى از توحيد و معاد را توأما بيان مى كند تا وسيله باشد براى بيدارى 


منكران و ايمان به مبدء و معاد. 


تكست ازا احياق زميتهاق مرده ويركاتى كه ان آنغائد السانها مى.شود ببحث كرده من فرمايد: ' (ميتهائ همردة براق آنها تشائة 
آشكارى است(از مبدء و معاد) ما آن را زنده كرديمءو دانه هايى از آن خارج ساختيم و آنها از آن تغذيه مى كنند"" ' و آيَهُ 


3 م ع اها روه لا َه لا 5 و رف ع 
لَهُمُ الأرض الْمينهُ أَخيئنالنًا و أَخْرَجْنا منبا حمًا قَمئْه يأكلُونَ '" 1). 


مساله حيات و زندكى از مهمترين دلائل توحيد است.مساله اى است فوق العاده مرموز و بيجيده و شكفت انكيز كه عقل همه 
دانشمندان را به حيرت افكندهءو با تمام يبشرفتهاى عظيمى كه در علم و دانش نصيب بشر شده هنوز كسى معماى آن را 
تكشوذه است»هتوز كسى به درس المى دائد تحت تاثير جه عواملى در روز نكست موجودات بيجان تبديل به سلولهاى زندة 
شده است؟ هنوز كسى نمى داند كه بذرهاى كياهان و طبقات مختلف آن دقيقا جكونه ساخته شده؟و جه قوانين مرموزى بر 
آن حاكم است كه به هنكام فراهم شدن شرائط مساعد به حركت در مى آيدءو رشد و نمو را آغاز مى كندءو ذرات زمين 


مرده را جذب وجود خود مى نمايدءو از اين طريق موجودات مرده را تبديل 


ص ةعور 


الاو تركبب ايدقرق احسالاة فراواتى اذه اتدهولى اتجه ان همد امكارتريه نظر من رسن ايخ اسع كه "أيه لهم '"خبر 


مقدم و"الارض الميته "مبتداى مؤخر است و"احيينا '"جمله مستانفه اى است كه توضيح و تفسيرى براى جمله قبل مى باشد. 


به بافتهاى موجود زنده مى كندءتا هر روز جلوه تازه اى از حيات را نشان دهد. 


مساله حيات در جهان كياهان و حيوانات و زنده شدن زمينهاى مرده از يكك سو دليل روشنى است بر اينكه علم و دانش 


عظيمى در آفرينش اين جهان به كار رفتهءو از سوى ديكر نشانه اى 1شكار از رستاخيز است. 


روشن است كه ضمير در "لهم "به "عباد بر مى كردد كه در آيات قبل آمده استءو منظور از"عباد "در اينجا تمام بندكانى 


تغبير به أيه "نه صورت "نكره "اشاره به عظمت و اهميت و وضوح اين نشانه توحيدى أشنت 


عمل" فمنة را كلوق "ار مك سوة شاو يد ادق انث #داناة اكسن :ان وامافاى كان لدي سن كتدوو عفص ويك قازل 
تغذيه براى انسان نيستء ولى فوائد ديكرى دارد مانند تغذيه حيوانات»ساختن مواد رنكىءدارويى» وامور ديكرى كه در 


زنك كئ:انساة كاملة مووة امقفاده اميت 


وازسوى ديككر با مقدم داشتن "منه "بر"'ياكلون"كه معمولا براى حصر مى آيد اين نكته را بيان مى كند كه بيشترين(و نيز 


فريس ر وجل امتروجك كى عات متها مرحد را وس تلن وما بد مدر رين باعهابى زا تاهاو ادكوزها 
: 3 1 : ا 3 لا 5 
ولو نيوا احقية بير اافتيرزر و اتمقافي "لوم ويا اك نكرل و اشابة و لق بل لفو 


در آيه كذشته سخن از دانه هاى غذايى در ميان بودءاما در اينجا از ميوه هاى 


نيرو بخش و مغذى سخن مى كويد كه دو نمونه بارز و كامل آنها "خرما و انككور" است كه هر يكك غذايى كامل محسوب 


فى شوك 


جنان كه در ككذشته نيز مشروحا كفته ايم مطالعات دانشمندان نشان مى دهد كه مخصوصا اين دو ميوه داراى انواع ويتامينهاى 
لازم و مواد مختلف حياتى براى بدن انسان است,به علاوه اين دو ميوه در تمام طول سال به صورت تازه يا خشكك قابل 


تكهدارى و استفاده برائ تغذيه اسث: 


"اعناب '"جمع "عنب "و "نخيل "نيز -جنان كه راغب در مفردات مى كويد-جمع "نخل "استءاما با اين تفاوت كه 'عنب "معمولا 
به خود 'انكور "'كفته مى شود»ءو به طور نادر نه "درت انكور".ولى "نخل "اسم براى درخحت اسيت و ميوه آذ "رظب "الث" 


(خرماى تازه و خشكت)نام دارد. (01) 


بعضى معتقدند اين تفاوت تعبير كه در يكك جا سخن از درخت مى كويدء و در جاى ديكر از ميوهءبه خاطر آن است كه 
درخت نخل جنان كه معروف است همه جيزش قابل استفاده استءتنه آن»شاخه ها و ب ركّهايش.همه مورد استفاده هاى 
ميكتلق .من باشلدةو هيوه اثن سر آمد همة ايتها استؤذز حالى كه درت اتكون را معمولا براق هيوه اش هى جواهند و ساقه و 


شاخه و كنده آن مصرف زيادى ندارد. 


واينكه هر دو به صيغه جمع آمده ممكن است اشاره به انواع مختلف اين دو ميوه بوده باشد جرا كه هر يكك از آنها دهها نوع 
داردءبا ويزكيهاى مختلف و باب طبع همه و براى همه ذائقه ها! اين نكته نيز قابل توجه است كه در آيه قبل تنها تعبير به احياى 


زمينهاى 


ص عا 


١١ در باره انق دو ميوه حياتبخش(انكور و خرما)و كواهى دانشمندان در باره اهميت غذايى آنها به ترتيب در جلدهاى‎ (0 -١ 
سوره نحل و 17" سوره مريم)بحث كرده ايم.‎ ١ صفحه 5#(ذيل آيات‎ ١7 و جلد‎ ١7 صفحه‎ 


مرده شله بود كه در قرآن مجيد معمولا با نزول باران همراه استءولى در اين آيه سخن از جشمه هاى آب جارى به ميان 


آمدهءزيرا براى سيارى از زراعتها آب باران تنها كافى است.در حالى كه درختان ميوه معمولا نياز به آب جارى نيز دارند. 


"فجرنا"از ماده '"تفجير "به معنى "ايجاد شكاف وسيع "استءو از آنجا كه جشمه ها با شكافته شدن زمين بيرون مى ريزند اين 


تعبير در مورد بيرون آمدن جشمه از زمين به كار رفته است .)١(‏ 


**» آيه بعد هدقف آفريتش اين درخهان ير بار زا جنين ببان مى كند: "غرض اين استث كه ال ميوة آن بيخورتدةدن خالئ كه 
8 . ِ . :م 5 2 1 

دست آنها در ساختمان آن كمترين دخالتى نداشتهءآيا شكر خدا را بجا نمى آورند '!! لِيَأكلُوا مِنْ تَمَره وَ لا عَمِلَُْ يديهم أقَلا 

يَشْكدونَ ). 

آرى ميوه هايى كه به صورت غذاى كامل بر شاخسار درختان ظاهر مى شود بى آنكه كمترين نيازى به يختن و يا تغييرات 

ديكر داشته باشد به مجرد جيدن از درخت قابل استفاده استءو اين نهايت لطف و عظمت يروردكار را در باره انسانها نشان 

مى دهد. 

حتى اين غذاى آماده و لذيذ را آن جنان بسته بندى كرده كه براى مدت زيادى قابل نكهدارى است.بى آنكه ارزش غذايى 

خود رااز دست دهدءبر خلاف غذاهايى كه انسان از مواد طبيعى خدا داد با دست خود مى سازد كه غاليا به سرعت فاسد مى 


شود! تفسير ديكرى در باره معنى آيه نيز وجود دارد كه آنهم قابل ملاحظه استء 


ص هاور 


)١ -١‏ قابل توجه اينكه صيغه ثلاثى مجرد آن نيز به معنى شكافتن است.ولى هنككامى كه به باب تفعيل برده شود(همانند آيه 


فوق)معنى 3 تكثير و تشديد رامى رساند. 


وآن اينكه:قرآن مى خواهد هم اشاره به ميوه هايى كند كه به دون تغيير مورد استفاده قرار مى كيردءو هم به انواع غذاهاى 
مختلفى كه با انجام عملى روى اين ميوه ها به دست مى آيد(در تفسير اول "ما"در جمله ما عملته ايديهم نافيه است ودر 


صورت دوم موصوله). 


در هر صورت»هدف آن است كه حس حق شناسى و شك ركزارى انسانها را تحريكك كند تااز طريق شك ركزارى قدم در 


مرحله معرفت يروردكار بكذارند» كه شكر منعم نخستين كام معرفت كرد كار است. 


#* آخرين آيه مورد بحث سخن از تسبيح و تنزيه يرورد كار مى كويد»خط بطلان بر شركك مشركان كه در آيات كذشته از 
آن سخن بود مى كشدءو راه توحيد و يكتا يرستى را به همكان نشان مى دهد.مى فرمايد:"منزه است كسى كه تمام زوجها را 
5 97 8 ل اه عمق لاي فى م2 هم 
000 انجه زمين ف يواتفو كوه انافيي او كيه ب واهن"! فييك د ليق خاق اررض كنهاهها قث ارس فين 
0 لا 0" 

أنفسِهمْ و مِمَا لا يَعْلمُونَ ) (). 


وف خداوندى كه اينهمه "زوجها"را در يهنه جهان هستى آفريده علم و قدرتش بى انتهاست.عيب و نقصى در وجودش راه 
ندارد»لذا شريكك و شبيه و نظير براى او نيستءو اكر كروهى سنكك و جوبهاى بى جان و مخلوقات ديكرى را 


ص 62 غذر 


)١-١‏ "سبحان "به كفته جمعى از مفسران و علماء ادب "علم "براى "تسبيح "استء زيرا علم(اسم خاص) كاهى براى اشخاص 
مى باشد و آن را"علم شخص "مى نامند» و كاهى براى جنس و آن را"علم جنس "مى كويندءو كاهى براى معنا كه"علم 
معنى ' كفته مى شودءبنا بر اين مفهومش تنزيه و ياكك شمردن خداوند از هر جيزى است كه عيب و نقص باشد.تتزيهى مناسب 
مقام با عظمت يروردكارءو علم در هيج جا اضافه نمى شود جز در"علم مغك "بخضئى نيز كقته :اند "سبيحان "معن مصبدرق 


دارد»ءو مفعول مطلق براى فعل مقدرى استء.و در هر صورت تنزيه الهى را با مؤكدترين وجه بيان مى دارد. 


شبيه او شمرده اند از اين نسبتهاى ناروا بر دامان كبريائيش كردى نمى نشيند! بديهى است خداوند نياز به اين ندارد كه 


خويشتن را سبيح و تنزيه كندءاين : تعليمى است براى بند كان و دستور العملى است براى ييمودن خط تكامل. 
در اينكه منظور از"ازواج "در اينجا جيست مفسران سخن بسيار دارند: 


آنجه مسلم است اين است كه "ازواج "جمع "زوج "معمولا به دو جدس مذكر و مؤنث كفته مى شودءخواه در عالم حيوانات 


باشدءيا غير آنهاءسيس توسعه داده شده و به هر دو موجودى كه قرين يكديكر وايا حتى ضد يكديكرند ' 


'زوج "اطلاق 7 
شودءحتى به دو اطاق مشابه در يكك خانهءيا دو لنككّه در ويا دو همكار و قرينءاين كلمه كفته مى شودءو به اين ترتيب براى 
هر موجودى در جهان زوجى متصور است. 

به هر حال بعيد نيست كه زوجيت در اينجا به همان معنى خاص يعنى جنس "مذكر"و"مؤنث"باشدءو قرآن مجيد در اين آيه 


خبر از وجود زوجيت در تمام جهان كياهان و انسانها و موجودات ديكرى كه مردم از آن اطلاعى ندارند مى دهد. 
ان :مواحتؤقات'ممكة انيت كاهان باشك كه وسعتك ذايرة زوحت دو ان رؤز عنوز دز آنها كثفت شدة يود 


يا اشاره به حيوانات اعماق درياها كه در آن روز كسى از آن آكاه نبود» و امروز كوشه اى از آن براى انسانها كشف شده 


است. 


با اشازه انه موبجؤدات:ذيكرئ كهادر كزات ذيكر اسمانى زند كى من كتتذ: 


ويا موجودات زنده ذره بينى»هر جند امروز دانشمندانننر و ماده اى در آنها سراع ندارند»ولى دنياى اين موجودات زنده آن 
قدر مرموز و يوشيده از معماهاست كه ممكن است علم و دانش انسانها هنوز به اين قسمت از آن راه نيافته باشد» حتى وجود 


زوجيت در جهان كياهان نيز جنان كه كفتيم در عصر نزول قرآن جز 


ص 1046 


در موارد خاصى مانندكد درختان نخل وامثال آن ناشناخته بودءو قرآن از آن يرده برداشت.و در قرون اخير از طرق علمى اين 
معنا به ثبوت رسيد كه مساله زوجيت در عالم كياهان يك مساله عمومى و همكانى است. 


اق الخعمال ثيز ذاذه شده اسث كه "وجيت "دو اينجا اشاره به وجود ذرات مثبت و منفى در دل تمام اتمها استءزيرا مى دانيم 


همه اشياء اين جهان از "اتم '' تشكيل يافته»و اتم در حقيقت همجون آجر براى ساختمان عظيم اين كاخ بزركك عالم ماده است. 


تا آن روز كه اتم شكافته نشده بود خبرى از وجود اين زوجيت نبودءولى بعد از آن وجود زوجهاى منفى و مثبت در هسته اتم 


و الكترونهايى كه به دور آن مى كردند به ثبوت رسيد. 


بعضى نيز آن را اشاره به تركيب اشياء از "ماده"و "صورت "يا "جوهر" و "عرض "دانستهءو بعضى ديككر كنايه از"اصناف و انواع 
مختلف "كياهان و انسانها و حيوانات و ساير موجودات عالم مى دانند. 


ولى روشن است وقتى ما بتوانيم اين الفاظ را بر معنى حقيقى(جنس مذكر و مؤنث)حمل كنيم و قرينه اى بر خلاف آن نباشد 
دليلى ندارد كه به سراغ معانى كنايى برويمءو جنان كه ديديم جندين تفسير جالب براى معنى حقيقى زوجيت در اينجا وجود 


دارد. 


به هر حال اين آيه يكى ديكر از آياتى است كه محدود بودن علم انسان را بيان مى كند و نشان مى دهد كه در اين جهان 


حقايق بسيارى است كه از علم و دانش ما يوشيده است .)١1(‏ 


)١-١‏ در باره"زوجيت موجودات جهان"و مخصوصا در عالم كياهان در جلد دهم صفحه 8١1١ءو‏ جلد ١0‏ صفحه 15١‏ ذيل 


آيه /ااسوره شعراء بحث كرده ايم. 


[سوره يس (12): آيات 17" قا ٠؟]‏ 


اشاره 
دآ لع لل تع بن لذ ذا مع مطلفوت 00 و لش تجرى مسر ف د لك تَقْدِيد أغزيز أعليم (08 و الْفَعر قد 
5 و ٍِ 
نازِلَ عتى لغ كَالْعزجون لْقَدِيم (5© لأَالّمْسٌ بثبة ِغِى لبلا أن تُذرك الْقَمَرَ و 0 0 
رمع 
ترجمه: 


/اا-شب براى آنها(نيز)نشانه اى است(از عظمت خدا)ما روز رااز آن بر مى كيريمء ناكهان تاريكى آنها رافرا مى كيرد. 
"و خورشيد(نيز براى آنها ايتى است)اكه يبوسته به سوى قرار كاهشن در حركت استءاين تقدير خداوند قادر و دانا است. 


9و براى ماه منزلكاههايى قرار داديم(و به هنكامى كه اين منازل راطى كرد)سرانجام به صورت شاخه كهنه(قوسى شكل و 


زرد رنكك)خرما در مى آيد. 
٠*-نه‏ براى خورشيد سزاوار است كه به ماه رسد و نه شب بر روز ييشى مى كيرد و هر كدام از آنها در مسير خود شناورند. 


ص خذرا 


تفسير: 
هر يكك از خورشيد و ماه آيتى هستند 


آيات مورد بحث بخش ديكرى از نشانه هاى عظمت خدا را در جهان هستى بيان مى كندءو حلقه اى ديكر از حلقه هاى 


توحيد را به دنبال بحثى كه در آيات قبل در مورد معاد و احياى زمينهاى مرده و يرورش كياهان و درختان آمدهءبيان مى دارد. 
نخست مى فرمايد: '"طنت براى آآنها آآيه. و نثنانه اى است از عظمت ذا"( 3 آي لَهُعْ اللبل ). 


در خالى كه نور آفتاب همه جا رافرا كرفته وسياه ظلمت به عقب رائنده شده"ما نور آفتاب و روز را از آن يرمى 
س2 : ع ويه عن و علا ره لاعن وقوي 2 
داريم»ناككهان تاريكى همه آنها رافرا مى كيرد"( تَسْلحٌ مِنّْهُ ار فَإذا هُمْ مُظْلِمُونَ ). 


تعبير "نسلخ "از ماده سلخ(بر وزن بلخ)كه در اصل به معنى كندن يوست حيوان است تغير لطيفق اسكه كوي روشنايى روز 
همجون لباس سفيدى است كه بر تن شب يوشانيده شدهءبه هنكام غروب آفتاب اين لباس را از تن او همجون يوستى مى 
كنندءنا باطن و درون او آشكار كردد. 


دقت در انن تعيب ابن تكتددرا باز كو هى كند كد طبيعت اصلى كره زهيخ تاريكن اسةء لور و روشتانى صفق ابت غارضئ كه 
از منبع ديكرى به او داده مى شود»همجون لباس كه بر تن كسى بيوشانند كه هر كاه آن لباس را بيرون آورد رنكك طبيعى تن 


58٠١: ص‎ 


1-1) "راغب "هر "مفردات من كويد:"سلخ "به فعى كدق بوسث نيوان استهو يه كندن "زر" ال تيون ياباث يافين ماه تيد 
اطالاق شده است.ولى بعضى از مفسران مى كويد اين در صورتى است كه سلخ عدت شود 7 ار اكاب امدق 
كردد به معنى خارج ساختن استءولى دليل روشنى براى اين تفاوت در كتب لغت نيافتيم هر جند در"لسان العرب"آمده است 
انسلخ النهار من الليل خرج منه خروجا ولى ظاهر اين است كه اين از همان معنى اول كرفته شده. 


در اينجا قرآن مجيد روى تاريكى شب انككشت نهاده»كُويا مى خواهد بعد از بيان زنده كردن زمينهاى مرده كه به عنوان آيتى 


از آيات خداوند قبلا كذشتءتبديل روشنايى روز را به تاريكى شب به عنوان نمونه اى از مركك بعد از حيات بيان كند. 


به هر حال هنككامى كه انسان در ميان ظلمت شب غرق مى شود به ياد نور و بركاتشءنور و هيجاناتشءنور و منبع وجودش مى 
افتدءو با يكك مقايسه به "خالق نور و ظلمت"آشنا مى كردد. 


00 سومين آيتى كه بعد از آيت شب به آن اشاره شده آيت نور و روشنايى و آفتاب انين كريب "عورفية تويراق انها 
آس أب كد يوست موف قرار كامكن دربح كف الت "١و‏ اللمق تخرى لفق 19) 3ن 


فراوان دارند: 


كروهى آن را اشاره به حركت ظاهرى خورشيد بر كرد زمين مى دانند كه اين حركت تا يايان جهان كه در حقيقت قراركاه 


خورشيد و يايان عمر اوست ادامه دارد. 


بعضى ديكر آن را اشاره به ميل شمس در تابستان و زمستان به سوى شمال و جنوب زمين دانسته اندءزيرا مى دانيم خورشيد از 
آغاز بهار از خط اعتدالى 


578١: ص‎ 


)١1-١‏ در تركيب اين جمله دو احتمال وجود دارد نخست اينكه عطف بر"الليل" باشد و معنا جنين مى شود و آيه لهم 
الشمسءديكر اينكه الشمس مبتدا و تجرى خبر آن باشد و ما احتمال اول را بركزيديم. 


به سوى شمال متعايل مى شوذهو ثا مدان ** دوجه شمالى بش من وودهو ان اغاز تاستان به عقب باز.مى كرده ا در اغاز 
يائيز باز به خط اعتدالى مى رسدءو همين خط سير را تا آغاز زمستان به سوى جنوب ادامه مى دهدءو از آغاز زمستان به سوى 


البته تمام اين حركات در واقع ناشى از حركت زمين و تمايل محور آن نسبت به سطح مدارش مى باشد»هر جند در ظاهر و به 


بعضى ديكر آن را اشاره به حركت وضعى "كره آفتاب "دانسته اندءزيرا مطالعات دانشمندان بطور قطع ثابت كرده كه خورشيد 


به دور خود كردش مى كند .)١(‏ 


آخرين و جديدترين تفسير براى آيه فوق همانست كه اخيرا دانشمندان كشفئ كرهده اند و آن حركت خورشيد با مجموعه 


متظاومه شه دز وشط كيكفان ما سوق بكة سميك معن و سثاره دون دسق كه آن واستارو"'و كا" تاميده اثلاهى باشد 


اين معانى منافاتى با هم ندارند و ممكن است جمله "تجرى "اشاره به تمام اين حركتها و حركتهاى ديكرى كه تا كنون علم و 


دانش ما به آن نرسيده و شايد در آينده كشف شود بوده باشد. 


به هر حال حركت دادن خورشيد اين كره بسيار عظيمى كه يكك ميليون و دويست هزار مرتبه از كره زمين بزركتر است آن هم 
با حركت حساب شده در اين فضاى بيكران از هيجكس ميسر نيست جز از خداوندى كه قدرتش فوق همه قدرتها و علم و 


دانشش بى انتهاستءو به همين جهت در يايان آيه مى فرمايد:"اين تقدير خداوند قادر و داناست"7 ذلكك تَقْدِيٌ الْعزيز الْعَلِيم ). 


ص ا 


3_- 0( مطابق فون تفسير "لام "در" 3 لها 'به معن فى "من باشل. 


آخرين سخن در باره اين آيه اينكه:در تعبيرات آن اشاره اى است ير معنى به نظام سال شمسى كه از حركت خورشيد در 
برجها حاصل مى كردد» نظامى كه به زندكى بشر نظم و برنامه مى دهدءو جنبه هاى مختلف آن را تنظيم مى كند. 


د لذا در آيه بعد براى تكميل اين بحث از حركت ماه ومنازل آن كه نظام بخش ايام ماه اسك سعد نمى كويد وم 

فاوط عار اناد تاياي قراو لقا وي متاق كد لالطو كه او لا رو ل ب سي ل 
0-1 3-4 2 لا لا 2 5 لو ع 

وك ع دون دلاوو فوفد راة عارل فتن 2ه لل رفوع الفرير ): 


منظور از "منازل "همان منزلكاههاى بيست و هشتكانه اى است كه ماه قبل از"محاق "و تاريكى مطلق طى مى كندءزيرا هنكامى 
كه ماهءسى روز تمام باشد تا شب بيست و هشتم در آسمان قابل رؤيت است.ولى در اين شب بيست و هشتم به صورت هلال 
بسيار باريكك زرد رنكك و كم نور و كم فروغ در مى آيدءو در دو شب باقيمانده قابل رؤيت نيست كه آن را"محاق "مى نامند 
البته در ماههايى كه بيست و نه روز است تا شب بيست و هفتم معمولا ماه در آسمان ديده مى شودءو دو شب باقيمانده محاق 
است. 

اين منزلكاهها كاملا دقيق و حساب شده استءبه طورى كه منجمان از صدها سال قبل مى توانند طبق محاسبات دقيقى كه 
دارند آن را بيش بينى كنند! اين نظام عجيب به زندكى انسانها نظم مى بخشدءو يكك تقويم طبيعى آسمانى است كه با سواد و 


بيسواد توانايى خواندن آن را دارد»بطورى كه اكر انسان كمى دقت و ممارست در وضع ماه در شبهاى مختلف كند مى تواند 


با نكاه كردن وضع آن دقيقا ويا تقريبا بداند آن شب كدام شب از ماه است(و ما اين امر را آزموده ايم). 


ص فير 


زيرا در آغاز ماه نوكهاى هلال رو به طرف بالا استء.و تدريجا بر حجم ماه افزوده مى شود تا هفتم كه نيمى از دايره كامل ماه 


آشكار مى شود و باز بر آن افزوده مى شود تا جهاردهم كه به صورت بدر كامل در مى آيد. 


از آن به بعد از سمت يائين ماه كم مى شود تا بيست و يكم كه باز به صورت نيم دايره در مى آيد»همجنين از آن كاسته مى 


شود تا شب بيست و هشتم كه به صورت هلال ضعيف كمرنكى در مى آيد كه نوكهاى آن رو به طرف يائين است. 


آرى اساس زندكى انسانها را نظم تشكيل مى دهدءو نظم بدون تعيين دقيق زمان امكان يذير نيستءو خداوند اين تقويم دقيق 


ماهانه و سالانه را در آسمان براى همين هدف قرار داده است. 


واز همين جا مفهوم تعبير لطيف "كالعرجون القديم " (١)روشن‏ مى شود. 


زرا "عرجوق "به طورئ كةغالن مفشسراة و ارات لغت كنقه اند آن'سمت از خوشه خرمايت كه ديعت اتضال 
داردتوضيح اينكه:خرما به صورت خوشه بر درخت ظاهر مى شودءيايه اين خوشه به صورت جوب قوسى شكل زرد رنكّى 
است كه به درخت متصل است و نوك آن مانند جارو استءو دانه هاى خرما همجون دانه هاى انككور به نخهاى آن 
متصلندءهنكامى كه خوشه نخل را مى برند آن يايه قوسى شكل بر درخت باقى مى ماند كه وقتى مى خشكد و يزمرده مى 
شود كاملا به هلال قبل از محاق مى ماند زيرا همانكونه كه هلال آخر ماه كه در جانب مشرق آسمان نزديكك صبحكاهان 


٠‏ 05 كح 
ظاهر مى شود خميده و يزمرده و زرد رنكك 


ص :785 
)١ -١‏ "عرجون "به عقيده جمعى از ارباب لغت از ماده "انعراج "به معنى "اعوجاج "و"انعطاف "كرفته شده و بنا بر اين "نون"آن 
زاكذة استهو بر ؤزن "فعلون "من باشذدوولى به.عقيدة حم ذيكر از'ماده "عرعن "كرفته شدهءو ون آن اصلى اسك وببه 
معنى بايه شاخه اى است كه كج مى شود و بر درخت خرما باقى مى ماندءو"قديم" به معنى هر جيز كهنه است كه زمانى بر 
آن بكذرد. 


و نوكهاى آن رو به يائين است» '"عرجون قديم "نيز همين كونه است. 
در حقيقت اين شباهت در جهان مختلف ظاهر مى شود: 


از نظر هلالى بودن جوب خوشه خرماءاز نظر زرد رنكك بودنءاز نظر يمرد كىءاز نظر تمايل نوكك قوس آن به طرف يائين»و از 
نظر قرار كرفتن در ميان توده سبز رنكك شاخه هاى درخت نخل كه بى شباهت به قرار كرفتن هلال آخرين شب در ميان 


انلها كور ردك نيشت 


و توصيف آن به"قديم"اشاره به كهنكى آن است زيرا هر قدر اين شاخه ها كهنه تر مى شود باريكتر و يزمرده ترو زرد رنكك 
تر مى شود و شباهت بيشترى به هلال آخر ماه بيدا مى كند»سبحان الله كه در يكك تعبير كوتاه جه ظرافتها و جه زيبائيها نهفته 
شده است؟! ده آخرين آيه مورد بحث سخن از ثبات و دوام اين نظم سال و ماه»و شب و روزء استءيرورد كار آن جنان 
برنامه اى براى آنها تنظيم كرده كه كمترين د كركونى در وضع آنها يبدا نمى شود و تاريخ بشر به خاطر همين ثبات كاملا 


تنظيم مى كردد: 


مى فرمايد: "نه براى خورشيد سزاوار است كه به ماه رسدءو نه شب بر روز بيشى مى كيرد»و هر كدام از آنها در مسير خود 
شناورند "1( لآ الشّمْسٌ يَنِْفِى لها أن ُذرك الْمَعَرَ وَ لا الل للابقٌ التهار و كل فى فلك يتسبعوة ). 


مى دانيم خورشيد دوران خود را در برجهاى دوازدهكانه در يكك سال طى مى كندءدر حالى كه كره ماه منزلكاههاى خويش 
رادر يكك ماه طى مى كند. 


طانوابة شر كه :ذوزاتن ماف فق سشيرقن قواز ميان از حبر كت حرشن هو مذازكى سريغ اسك ولد :فى فرها زد ور شيد هر ك3 
در حركت خود به ياى ماه نمى رسد تا حركت يكك ساله خود را در يكك ماه انجام دهد و نظام ساليانه بر هم خورد. 


ص :16 


همجنين شب بر روز يبيشى نمى كيرد كه بخشى از آن را در كام خود فرو برد و نظام موجود به هم ريزدءبلكه همه اينها مسير 


خود را ميليونها سال بدون كمترين تغيير ادامه مى دهند. 


از آنجه كفتيم روشن مى شود كه منظور از حركت خورشيد دراين بحث حركت آن بحسب حس ماستءجالب اينكه اين 
تعبير حتى بعد از آنكه به ثبوت رسيده كه خورشيد در جاى خود ساكن و زمين در مدت يكك سال يكك بار به دور آن مى 
كردد نيز به كار مى رودءمثلا امروز مى كويند تحويل خورشيد به برج حمل(رسيدن آن به آغاز فروردين)و يا رسيدن 
خورشيد به دايره نصف النهار» ويا رسيدن به ميل كلى(منظور از ميل كل رسيدن خورشيد به آخرين نقطه ارتفاع خود در نيم 
كره شمالى در آغاز تابستان و يا به عكس آخرين نقطه انخفاض در آغاز زمستان است). 


اين تعبيرات همكى نشان مى دهد كه حتى بعد از كشف حركت زمين به دور خورشيد و سكون آنءتعبيرات كذشته راجع به 
حركت خورشيد به كار مى رود جرا كه از نظر حسى جنين به نظر مى آيد كه خورشيد در حركت است.و اين تعبيرات از 
همين جا كرفته مى شود. 


وبه اين ترتيب شناور بودن خورشيد و ماه در فلكهاى خود( كل فى فلك يَسْبَحُونَ )نيز از همين جا ناشى مى شود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از شناور بودن خورشيد در فلكك خود حركت آن همراه با منظومه شمسى و همراه با 
كهكشانى كه ما در آن قرار داريم مى باشد جه اينكه امروز ثابت شده است كه منظومه شمسى ما جزئى از كهكشان عظيمى 
است كه به دور خود در حال كردش استث (0). 


ص 1ن 


)١١-1‏ ابن عر كتبغر أل سركت مجدوعه منظومه شسى كوكل كيككنان ات كة به سوق سشثارء "و كدر حركت هي 


باشدءو اخيرا به آن اشاره كرديم. 


زيرا"فلكك "جنان كه ارباب لغت كفتند در اصل به معنى بر آمدن يستان دختران و شكل دورانى به خود كرفتن است.سيس به 


قطعاتى از زمين كه مدور است و يا اشياء مدور ديكر نيز اطلاق شدهءو از همين رو به مسير دورانى كواكب نيز اطالاق مى شود. 


جمله " كل فى فَلَك يس يَحُونَ "نه عقيده سيار از مفشران اشاره بيهر يكف از خورشيد وماه و ستا ركان اسث كةابرائ لود 
مسير و مدارى دارندءهر جند نام ستدا ركان قبلاتدن آيات ذكن تشده:ولى با توبجه يه ذكر "ليل "(شب) و قرين بودن سنا كاث'نا 


ماه و خورشيدءفهم اين معنى از جمله مزبور بعيد به نظر نمى رسدءبه خصوص كه "يسبحون "به صورت صيغه جمع آمده است. 


اين تفسير نيز وجود دارد كه اين جمله اشاره به هر يكك از خورشيد و ماه و شب و روز بوده باشد»جرا كه شب و روز هر كدام 
براى خود مدارى دارند و دقيقا دور كره زمين كردش مى كنند»تاريكى نيمى از كره زمين را هميشه يوشانده»و روشنايى نيم 


ديكر را واين دو در بيست و جهار ساعت يكك دور تمام به كردش زمين مى كردند. 


تعبين نه ايكون 1 ماده "سياحت "كه طبق نقل راغب در مفردات در اصل به معنى حركت "سريع "در آب وهوا اسنت 
(0)اشاره به حركت سريع كرات آسمانى مى كندءو آنها را تشبيه به موجودات عاقلى كرده است كه با سرعت به كردش خود 
ادامه مى دهندءامروز نيز اين حقيقت ثابت شده كه اجرام آسمانى با سرعتهاى بسيار عجيب و كاه سرسام آورى در مسير خود 


حركت دارند. 


)١ -١‏ اينكه ذكر خدا و عبادت او را"تسبيح "مى كويند نيز از همين جا ناشى شده؛ جرا كه آن هم يكك نوع حركت سريع در 
طريق اطاعت و عبادت يرورد كار اس ت(مفردات راغب ماده سبح). 


نكته ها: 
اشاره 


١-حركت"”دورانى‏ "و"جريانى "خور شيد: 


"دوران"در لغت عرب به حركت دايره مانند كفته مى شودءدر حالى كه "جريان"اشاره به حركات طولى استءجالب اينكه 


در آيات فوق براى خورشيد هم حركت جريانى قائل شدهءو هم دورانى»يكك جا مى كويد:و الشمس تجرى... 
واخوجاق فيكر ااشتاون بودة خووشيد دو فلك سير دايرة ماتتد)سخى :هئ كويد ( كل فى فلك يتبخون ). 


آن روز كه اين آيات نازل شد فرضيه هيئت "بطلميوس "با قدرت هر جه تمامتر بر محافل علمى حاكم بودءطبق اين فرضيه 
اجرام آسمانى به خودى خود كردشى نداشتند»بلكه در دل افلاءكك كه اجسامى بلورين و متراكم روى هم همجون طبقات 
يوست يياز بودند ميخكوب شده بودند و حركت آنها تابع حركت افلاكشان بودءبنا بر اين در آن روز نه شناور بودن خورشيد 


مفهومى داشتءو نه حركت طولى و جريانى آن. 


اما بعد از فرو ريختن يايه هاى فرضيه بطلميوس در يرتو كشفيات قرون اخير و آزاد شدن اجرام آسمانى از قيد و بند افلاكك 


به كرد او مى جرخند. 

در اينجا باز مفهوم تعبيرات آيات فوق كه حركت طولى و دورانى را به خورشيد نسبت مى داد روشن نبود. 
تا اينكه باز علم به ييشرفت خود ادامه داد و در اين اواخر جند نوع حركت براى خورشيد ثابت شد: 

حركت وضعى آن به دور خودش. 

حركت طولى آن همراه منظومه شمسى به سوى نقطه مشخصى از آسمان. 


ص اا 


حركت دورانى آن همراه مجموعه كهكشانى كه جزئى از آن اسة: 
و به اين ترتيب يكك معجزه ديكر علمى قرآن به ثبوت رسيد. 


براى روشنتر شدن اين مساله قسمتى از بحثى را كه در يكى از دائره المعارفها ييرامون حركت خورشيد آمده است در اينجا مى 


آوريم: 
در خورشيد داراى حركات "ظاهري "(خركث يومى و خركت سالياثة). 
و حركات "واقعى '"'است. 


خورشيد در حركت يومى و حركت ظاهرى كره آسمان شركت داردءدر نيمكره ما از مشرق طلوع مى كند»در طرف جنوب از 


نصف النهار محل مى كذرد و در مغرب غروب مى كند.عبور آن از نصف النهار ظهر حقيقى را مشخص مى سازد. 


خورشيد.حرك ت(ظاهرى)ساليانه اى به دور زمين نيز دارد كه هر" روز" آن را قريب يكك درجه از مغرب به طرف مشرق مى 
برد»در اين حركتءخورشيد سالى يكك بار از مقابل برجها مى كذرد.مدار اين حركت در صفحه"دائره البروج" واقع استءاين 
!1 11 !1 11 


وانقلاب و 


حركت در تاريخ نجوم اهميت فراوان داشته استء"اعتدالين ميل كلس "'مريوظ به آنو سال شيسى ميقن بن آن 


است. 


علاوه براين حركات ظاهرى حركت دورانى كهكشان» خورشيد را با سرعت حدود يكك ميليون و يكصد و سى هزار كيلومتر 
در ساعت!در فضا مى كرداند»اما در داخل كهكشان هم خورشيد ثابت نيست,ءبلكه با سرعتى قريب هفتاد و دو هزار و 
عهارضة كاوس ووسافابوعات صووت فلكي "جات غلى ركبعه" [لفخر كتدمن كته: 


واينكه ما ازاين حركت سريع خورشيد در فضا بى خبريم به سبب دورى اجرام 


ص كين 


)١١-1‏ "جاثى على ركبنيه "مجموعه اى ا ستا ركان اسث كه يكف صوزت فلكنى را تشكيل هئ ذهد واشييه كسى است كاير 


سر زانو نشسته و آماده برخاستن است.و اين تعبير از همين معنى كرفته شده است. 


دوره حركت وضعى خورشيد در استواى آن حدود بيست و ينج شبانه روز مى باشد (0)و (1). 
؟"-تعبير به"تدرك"و"سابق": 


تعبيرات قرآن به اندازه اى حساب شده است كه ريزه كاريها و دقتهاى آن قابل احصا نيستءدر آياث فوق مكاي كه سكن 
اق مركت ظاهرى ماه و خورشمد دن فسير ماهاته و ساليانه.دن فيان است هى كويد: "برا ورشيد سزاوار نبسث كديه ياى ماه 
برسد(جرا كه ماه مسير خود را در يكك ماه طى مى كند و خورشيد در يكك سالءاين تفاوت سرعت به اندازه اى است كه تعبير 


مى كند اين هركز به ياى او نمى رسدا لآ الشَّمْسُ يَثبغَى لها أنْ درك الْقَمَرَ). 
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اما در مورد شب و روز جون با هم فاصله جندانى ندارند و دقيقا يشت سر هم قرار كرفته اند مى كويد شب از روز ييشى نمى 


كيرد "مى بينيم اين دو تعبير در اينجا بسيار حساب شده است. 


در آيات فوق اشاره به دو موضوع كهاز مهمترين مسائل كك دن انسانهاست به عنوان دوآيت ازآيات الهى شده 


است:موضوع تاريكى شبءو موضوع خورشيد و نور آفتاب. 
ص اانا 


)١-١‏ يعنى خورشيد در بيست و ينج شبانه روز ما يكك بار به دور خود مى كرددءاين مساله را دانشمندان از مطالعه روى 
كلفها(لكه هاى سطحى)خورشيد به دست آورده اندءزيرا ديده اند اين كلفها جابجا مى شود و بعد از بيست و ينج روز كاملا 
به جاى خود باز مى كردد. 

؟-1) نقل از دائره المعارف "دهخدا "ماده خورشيد(جلد ؟737). 


بيش از اين كفته ايم كه نور لطيفترين و يربركت ترين موجودات جهان ماده استءنه تنها روشنايى و زندكى ما كه هر حركت 
وجنبشى بستككى به نور آفتاب داردءنزول قطرات بارانءنمو كياهان»شكفتن غنجه هاءرسيدن ميوه هاءزمزمه جويبارهاءرنكين 
شدن سفره انساتها از انواع مواد غذايى»حتى حركت جرخهاى عظيم كارخانه هاءو توليد برق و انواع محصولاءت صنعتى 


بازكشت به اين منبع بزركك انرزى يعنى نور آفتاب مى كند. 


خلاصه اينكه تمام انريهاى روى كره زمين(جز انرزى ناشى از شكستن هسته اتمها)همه از نور آفتاب مدد مى كيرد كه اكر او 


نبود همه جا خاموش و بى روحءبى نور و بى حركت و مرده بود. 


تاريكى شب با اينكه بوى مركك و فنا مى دهد از نظر تعديل نور آفتاب و تاثير عميق آن در آرامش جسم و جان و جلوكيرى 
از خطرات تابش يكك نواخت نور خورشيد نيز يكك امر حياتى براى انسانها محسوب مى شودءكه اكر تناوب شب و روز نبود 
حرارت در كره زمين آن جنان بالا -مى رفت كه همه جيز را آتش مى زدءجنان كه در كره ماه كه شبها و روزهاى طولا-نى 


دارد(هر كدام به اندازه يانزده شبانه روز كره زمين است)روزهايش كرمايى كشندهءو شبهايش سرمايى نابود كتلاه دارد. 
بنا بر اين هر يكك از اين دو(نور و ظلمت)1آيتى است عظيم از آيات الهى. 


ازاين كذشته نظم بسيار دقيقى كه براين دو حاكم است به وجود آورنده تاريخ منظم زندكى انسانهاستءتاريخى كه اكر 


نبود روابط اجتماعى به هم مى ريختءو زندكى براى انسان بسيار مشكل مى شدءاز اين نظر نيز اين دو از آيات الهى هستند. 


جالية اينكه قرا ن دواتق ا اذى كوكد: قت اوور يشى نس كيرد اين تعر تشقان :مق عد كه زوز قبل ارشييه افريده 


شدهءو شب به دنبال آاننة 


ص :وم 


قوسة:اببق كد اكر كسى أل ييروق به كره في تنكام كد اين قو وا هائتل دو موجوة ياه و سفيد من بيتك كه مركا بر كرد 


كره زمين مى جرخندءو دراين حركت دايره مانند قبل و بعدى تصور نمى شود. 


امااكر توجه كنيم كه اين كره زمين ما نخست جزء آفتاب بوده و در آن روز همه جا روز بود و شبى وجود نداشت اما به 
محض اينكه از آن جدا و دور شد و سايه مخروطى شكل آن در جهت مخالف نور آفتاب افتاد شب يديد آمد شبى كه به 


دنبال روز در حركت است.دقت و ظرافت اين تعبير روشن مى شود. 


و همانكونه كه كفتيم نه تنها خورشيد و ماه در اين فضاى بيكران شناورند كه شب و روز هم در اين فضا بر كرد كره زمين شنا 


مى كنندءو هر يكك براى خود مدار و مسير دورانى دارند. 

در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت نقل شده نيز به اين معنى تصريح شده است كه خداوند روز را قبل از شب آفريد. 
در روايتى ازامام صادق ع مى خوانيم كه فرمود 

خلق النهار قبل الليل "روز را قبل از شب آفريد" (1). 

و در روايت ديكرى از امام على بن موسى الرضاع آمده است: 


"النياوضاق قبل اليل " يسن انام ريه ايد ( التقق تشع 4 أن فرك التعوزو اليل الى اكبار دو ار وب ابكدلال 
فرمود (1). 


همين معنى از امام باقر ع نيز به صورت زير نقل شده است: 

:. 
ان الله عز و جل خلق الشمس قبل القمرءو خلق النور قبل الظلمه: خداوند بزركك خورشيد را قبل از ماه و نور را قبل از ظلمت 
فريك" أل 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 
)1١-١‏ "احتجاج طبرسى "(طبق نقل نور الثقلين جلد ' صفحه 217. 
«-") "روضه كافى "-مطابق نقل نور الثقلين جلد ‏ صفحه /لل". 


[سوره بس (2"): آيات 6١‏ تا 66] 


اشاره 
ِ 


5 1 
0 َه ف الك افون (61) و حَلئا لهم ين مذله 2 يزكبون (01) و إن نارهم قلا ضري لهُمْ و لا 


هُمْ ب نْقَذُونَ (مع) شمة نومع إلا جين (66 


ترجمه: 


است)حمل كرديم 

"لاو براى آنها مركبهاى ديكرى همانند آن آفريديم. 

عو اكر بخواهيم آنها را غرق مى كنيمءبه طورى كه نه فريادرسى داشته باشند»و نه كسى آنها را از دريا بككيرد. 
*-مكر باز هم رحمت ما شامل حال آنها شود و تا زمان معينى از اين زند كى بهره كيرند. 

تفسير: 


حركت كشتيها در درياها نيز آيتى است 


كر جه بعضى از مفسراق هانند قرطبى نحستين آيه موزه بحث رااز بده ترين آبات ابن سوره شمردههولى دقت ذر اين 
آنات و موتدشان با اياك قبل نشان من ذهد عرد كن خاصى دز تفشير اين آباث تبسك زيزا دن آبات يشية شكن از نشانه 
هاى يرورد كار در آفرينش آفتاب و ماه و شب و روز وهمجنين زمين و بركات زمين بودءو در آيات مورد بحث سخن از 


درياها و بخشى از نعمتها و مواهب دريا يعنى حركت كشتيهاى تجارى و مسافربرى بر صحنه آنها مى باشد. 


ص :597 


به علاوه حركت اين كشتيها در دل اوقيانوسها بى شباهت به حركت كواكب آسمان در اقيانوس فضا نيست. 


لذا نخست مى فرمايد"اين نيز براى آنها آيت و نشانه اى است از عظمت يرورد كار كه ما فرزندانشان را در كشتيهايى كه مملو 


طا م 
ااال تدك زنية كيل كزفية "0101 اك 0١‏ علا ذقني ب اتلك لوو 


ضمير "لهم "نه تنها به مش ركان مكه بلكه به همه عباد و بندكان خدا باز مى كردد كه در آيات كذشته از آنها سخن در ميان 


بود. 


"ذريه "جنان كه"راغب"در"مفردات"آورده:در اصل به معنى فرزندان كوجكك است هر جند كاهى در تعبيرات متعارف به 


همه فرزندان»اعم از كوجكك و بزرككءاطلاق مى شودءاين كلمه هم به معنى مفرد استعمال مى شود و هم معنى جمع. 


واينكه مى كويد:ما فرزندان آنها(يا فرزندان كوجكك آنها را)بر اين كشتيها حمل كرديم بى آنكه از خودشان سخنى بكويد 
شايد به اين مناسبت است كه فرزندان نياز بيشترى به اين مركب را هوار دارندءجرا كه بزركترها براى يياده روى و ييمودن 


سواحل درياها آماده ترئك. 
ازاين كذشته اين تعبير براى تحريكك عواطف آنها مناسبتر مى باشد. 


تعبير به "مشحون "(ير)اشاره به اين است كه نه تنها خودشان بر كشتى سوار مى شوند بلكه مال التجاره و وسائل مورد نياز آنها 


نيز با آن حمل و نقل مى كردد. 


واينكه بعضى "فلكك "را در ايه فوق به خصوص كشتى نوح تفسير كرده اند وذو ذا به معنى آباء و يدران(از ماده '"ذرأ به 


معنى آفرينش) تفسير بعيدى به نظر مى رسدءمكر اينكه منظور بيان يكك مصداق روشن بوده باشد. 


به هر حال حركت كشتيها كه بزركترين و مهمترين وسيله حمل و نقل بشر مى باشدءو كارى كه از آنها ساخته است هزاران 
برابر مركبهاى ديككر است» 


ص :عاوم 


نتيجه خواص ويزه آب ووزن مخصوص اجسامى كه كشتى از آن ساخته شده» و خاصيت بادها(در كشتيهاى بادبانى)و نيروى 


بخار(در كشتيهاى موتورى»و انرزى اتمى(در كشتيهايى كه با نيروى اتم كار مى كند)مى باشد. 
و همه اينها قوا و نيروهايى است كه خدا مسخر انسان ساخته و هر يكك از آنها و نيز مجموعه آنها آيتى از آيات الهى است. 


*#** و براى اينكه توهم نشود كه تنها مركب نخخداداد كشتيهاست در آيه بعد مى افزايد:'و ما براى آنها مركبهاى ديكرى مانئد 
م 0 يلا و 3 3 ب 2 
آن أفريديم "( 3 حَلَنا لَّهُعِ من مفله نا هد كبوق ). 


مركبهايى كه در خشكى يا در هوا وفضا راه مى رودءو انسانها و وسائل آنها را بر دوش خود حمل مى كند. 


كرجه بعضى اين آيه را تفسير به خصوص شتر كرده اند كه "كشتى صحرا" نام كرفته»و بعضى به همه جهار يايان»و بعضى به 
هوابيماها و سفينه هاى فضايى كه در عصر ما اختراع شده(و تعبير به "خلقنا "در مورد آنها از اين نظر است كه مواد و وسائل آن 


قبلا آفريده شده است). 
ولى اطلاق تعبير آيه مفهوم وسيعى را ترسيم مى كند كه همه اينها و غير اينها را فرا مى كيرد. 


البته در بعضى از آيات قرآن كرارا"انعام "(جهار يايان)در كنار "فلكك" (كشتيها)قرار كرفته است.مانند و جَعَل لكم مِنَ الفلكك 
3 الام بلا تَوكبونَ : 


"از كشتيها و جهار يايان موجوداتى آفريد كه بر آنها سوار مى شويد"(زخرف 137)و نيز در آيه 8١‏ سوره مؤمن مى خوانيم: وَ 


2 الْفُلك تُشملونٌ : 
جهاو - ل . 


"بر جهار يايان و كشتيها حمل (سوار)مى شويد. 
ولى اين آيات نيز منافاتى با عموميت مفهوم آيه مورد بحث ندارد. 


تيعك براق روشتتر ساستن ابن العدةرزر كك حال و1 كه ارد كر كون شدن انق نعستة به وصودمى اند يان مين كتدمن 
كوانك كياتا جو ليان حرف ني كتيم 1 اجات كمدالريا دري وقد السو ا كفي كه الور اززهريا بكي دن 
1 


42د 


نكا فوته قلاضرة له ولاق تقدرة ): 


به يكك موج عظيم فرمان مى دهيم كشتى آنها را واكون كند! يا به يكك كرداب ماموريت مى دهيم آنها را در كام خود فرو 
بلعد! يا به يكك طوفان دستور مى دهيم آنها را مانند يكك ير كاه بردارد و در وسط امواج يرتاب كند! و اككر بخواهيم خاصيت 
آب و كشتى و نظم وزش باد و آرامش دريا را برهم مى زنيم تا همه جيز آنها به هم ريزدءاب ين مائيم كه اين نظام را تداوم مى 
بخشيم. تا آنها بهره كير ندءو اكر كهكاه حوادثى از اين قبيل مى فرستيم براى اد ين است كه از روى آن اهميت نعمتى را كه در 


آن غرقند بدانند. 

5 1 1 1 1 

صريبخ از ماده صراخ به معنى فريادرس ا 

ام 1 00 ل . 

و ينعدون از ماده انقاذ به معنى بر 0 و نجات دادن است. 


2 ** و سرانجام آخرين آيه مورد بحث براى تكميل اين سخن مى افزايد: م ونيم ابل انها والبرد و 
1 
زهان معي كدايانان زيد كى قياضت اد بن لش بوره كر "رلا رهن حا و ناما الاين 


آرى با هيج وسيله اى آنها نمى توانند نجات يابند جز اينكه نسيم رحمت ما بوزد و لطف ما به يارى آنها بشتابد. 
"حين "به معنى وقت.در آيه فوق اشاره به يايان زندكى انسان و اجل او است و بعضى آن را به يايان جهان تفسير كرده اند. 
آرى آنها كه بر كشتى سوار شده اند(اعم از كشتيهاى بادبانى كوجكك قديم 


ص اانا 


ويا كشتيهاى كوه ييكر اوقيانوس ييماى امروز)به خوبى عمق تعبير اين آيه را دركك كرده اند كه عظيمترين كشتيهاى جهان در 
برابر امواج عظيم دريا و طوفانهاى هولناكك اوقيانوسها همجون يكك ير كاه است و اككر رحمت الهى شامل حال انسانها نباشد 
نجات آنها ممكن نيست. 

او مى خواهد دراين باريكه اى كه در ميان مركك و زندكى است قدرت عظيم خود را به انسانها نشان دهد شايد كمكشتكان 


راه به خود آيند وازاين طريق راهى به سوى او بككشايند. 


[سوره يبس (2"): آيات 64 تا /21] 


اشاره 

ا 3 ا 
وَإِذا قل لهع إن نوا" بين 00 كم ركم لعلكم ثر رتوت (05 ول توغ من آكه نات وئهغ إلا كاه علها مغريةين 
(68) و إِذا قل له أتْمّر 0 ركم الله قال ألِّينَ عَفرُوايلِّينَ آعنُوا أ تلم من لو بلا الله أطعمة إنْ َك إل فى صَلال مين 
280 
ترجمه: 


وعلسكاض كيه انها كنع شوداز انعد وين رو و نك سر شهما اث از عةابهاق الوى) كرسدينا مول ردك اليق 


شويد(اعتنا نمى كنند). 


68-و هيج آيه اى از آيات يرورد كارشان براى آنها نمى آيد مككر اينكه از آن روى كردان مى شوند. 


لاو هتكامى كه به آنها كفته شود از آنه ذا به شما روزع كرده انفاق كبك كافران به مؤمنان مى كويتك آياما كسى را 
اطعام كنيم كه اكر خدا مى خواست او را اطعام مى كرد(يس خدا خواسته كه او كرسنه باشد)شما فقط در كمراهى آشكاريد. 


ص اانا 


تفسير: 
تمام آيات الهى را ناديده مى كيرند 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از بحثهاى مهمى از آيات يروردكار در يهنه جهان هستى بود»در آيات مورد بحث عكس 


دو لكين ابدفيوترمابك: سكا كد هه آنيا كتعدد ين شود از اعدو روو عع مر شهاضة: از عند نباي اله 
فرهريديكا مصيول رحيث البى شويد) اغرامن هن كتتن واروكرداف ص شوفد "33 إذا قبل هم انَقُوا د بَئْنّ أيْدِيكم 1 


غلك فلك اضر ) نه 


در اينكه منظور "لا بَئْنَ يديك "انمه ون زوق اناق .ما خلفكم '(آنجه بشت سر شنا قار داره) حت امقندران 


تفسيرهاى بسيارى كفته اند: 


از جمله اينكه منظور از"ما بين ايديكم"مجازاتهاى وئيناست كه نمونه اى اق اذدر آنات قبل ذكر كندهيو منظور از" ما 
خلفكم "مجازاتهاى آخرت است كه در يشت سر دارندءو تعبير به "يشت سر "به خاطر آنست كه هنوز نيامده» كويى يشت سر 
انسان در حركت استءو سرانجام روزى به او مى رسد و دامانش را مى كيرد و منظور از يرهيز كردن از اين مجازاتها اين 
است كهغوامل آثن را ابجاد ذكثد وبه تعيير:ذيكر كاري نكند كه مستوجيه اين عقوبات كرده: 


شاهد اين سخن اينكه تعبير به "اتقوا"در آيات قرآن يا در مورد خداوند به كار رفته»و يا در مورد روز قيامت و مجازات الهى 


كه در حقيقت هر دو به يكك معنى باز مى كرددءجرا كه برهيز از خداوند يرهيز از مجازات اوست. 


ص :99م 


لا دم 5 5 
-١‏ ١0و‏ إذا قيل لهم ...جمله شرطيه است و جزاء ان محذوف مى باشد كهاز ايه بعد استفاده مى شودءو در تقدير جنين 


بوده:و اذا قيل لهم اتقوا...اعرضوا عنه. 


بعضى آيه را به عكس اين معنى تفسير كرده اند:"ما بين ايدى "را به عذاب آخرت و"ما خلفكم "را به عذاب دنياءجرا كه 


آخرت در بيش روى ما قرار دارد(اين تفسير تفاوت جندانى از نظر نتيجه با تفسير اول ندارد). 


ولى بعضى كفته اند منظور از"ييش رو "كناهانى است كه قبلا انجام شده كه يرهيز از آن به معنى توبه و جبران استءو منظور 


از'يشت سر "كناهانى است كه بعدا انجام مى شود. 
7 حَ 2520 5 15ل م للك ا لك إل 2 5 1 
بعضى ديكر معتقدند كه منظور از بيش رو كناهان آشكار و يشت سر" به معنى كناهان ينهان است. 


بعضى ديكر "ما بين ايديكم"را اشاره به انواع عذاب دنياءو "ما خلفكم" را اشاره به مركك مى دانند(در حالى كه مركك جيزى 
نيست كه قابل يرهيز كردن باشد). 


بعضى مانند نويسنده"فى ظلال"اين دو تعبير را كنايه از احاطه موجبات غضب و عذاب الهى دانسته كه كافران را از هر سو فرا 


كرفته أست. 


]لوس در "روح المغائى "و فكر رازى دن تقسير كبير هو كدام احتمالات متعددى داده اند كه قسمتى از آن كفته شدءو علامه 
طباطبائى در"الميزان""ما بين ايدكم"را اشاره به شرركك و معاصى در دنيا مى داندءو "ما خلفكم"را اشاره به عذاب در آآخرت 
لذة 


در حالى كه ظاهر آيه اينست كه اين هر دو از يكك جنس مى باشند تنها تفاوت زمانى دارندءنه اينكه يكى اشاره به شركك و 


كتامر و شيكرق اشارة بل امجازاك أن شك 
ص :6*6 


)١-١‏ "الميزان "جلد ١١‏ صفحه 98(ذيل آيات مورد بحث). 


به هر حال بهترين تفسير براى اين ن جمله همانست كه در آغاز كفته شد و آيات مختلف قرآن نيز كواه بر آن استءو آن اينكه 
منظور از"ما بين ايديكم " مجازاتهاى دنياست و"ما خلفكم "مجازاتهاى آخرت. 


*** در آيه بعد بار ديكر روى همين معنى تاكيد مى كند و لجاجت و يافشارى اين كوردلان را در ناديده كرفتن آيات الهى 
واتغلتمنات بيامبران مشخص ساخته؛ مى فرمايد: "هيج آيه اى :ان امات يرؤرة كازشان براق انها نمن ابد .مك ايكدةان آن 


رويكردان مى شوند"( وا تَأتِيِهعْ مِنْ آيِهِ من أت رَبّهمْ إلا كاثوا عنّها مُعرضِينَ ). 


نه بيان آيات انفسى در آنها مؤثر استءو نه شرح آيات آفاقىءنه تهديد و انذارءو نه بشارت و نويد به رحمت الهىءنه منطق 
عقل و خرد را مى يذيرند و نه فرمان عواطئف و فطرت راءآنها به كورانى مى مانند كه نزديكترين اشياء اطراف خود را مشاهده 
نمى كنند وحتى نور آفتاب رااز ظلمت و تاريكى شب فرق نمى نهند! #*#* سيس قرآن انككشت روى يكى از موارد مهم 
لجاجت واعراض آنها كذارده مى كويد:'"هنكامى كه به آنها كفته شود از آنجه خدا به شما روزى كرده است در راه او انفاق 
ل ا ل ا م اس ل م ا ا يه 
آشكاريد "!(وَ إِذا قِيِلٌ لَهُمْ أنفقوا مما رَرَة م الله ة ال الْذِينَ كمَدوا لِلذينَ آمَنُوا أ نعم مَنْ لؤ يَشاء الله أَطْعَمَةٌ إِنْ أَنثم إلا فى 
0 


اين همان منطق بسيار عوامانه اى است كه در هر عصر و زمان از ناحيه افراد خود خواه و بخيل مطرح مى شود كه مى 
كويَنذ:| كن فلائى فقيو اسك للا رف 


5801١: ص‎ 


كارى كرده كه خدا مى خواهد فقير بماند»و اكر ما غنى هستيم لا بد عملى انجام داده ايم كه مشمول لطف خدا شده ايمءبنا بر 
اين نه فقر آنها و نه غناى ما هيجكدام بى حكمت نيست!! غافل از اينكه جهان ميدان آزمايش و امتحان است,.خداوند يكى را 
با تنتكدستى آزمايش مى كندءو ديكرى را با غنا و ثروتءو كاه يكك انسان را در دو زمان با اين دو در بوته امتحان قرار مى 
دهد كه آيا به هنكام فقر امانت و مناعت طبع و مراتب شك ركزارى را بجا مى آورد؟يا همه را زير يا مى كذارد؟ و به هنكام 
غنا از آنجه در اختيار دارد در راه او انفاق مى كند يا نه؟ كرجه بعضى آيه فوق را بر كروه خاصى.مانند يهود يا مشركان عرب 
ويا جمعى از ملحدين و منكران آثينهاى انبياءتطبيق كرده اندءولى ظاهر اين است كه آيه مفهوم عامى دارد كه در هر عصر و 
زمانى مصداقهايى براى آن مى توان يافت.هر جند مصداق آن در عصر نزول آيه افرادى از يهود يا مشركان بوده اند» اين يكك 
بهانه عمومى در طول اعصار و قرون بوده و هست كه مى كويند اككر رازق خداوند است يس جرا شما از ما مى خواهيد كه 
افراد فقير را روزى دهيم؟و اكر خدا خواسته است آنها محروم بمانند يس جرا ما كسى را بهره مند سازيم كه خدا محرومشان 
ساخته؟ بيخبر از اينكه كاه نظام تكوين جيزى ايجاب مى كند و نظام تشريع جيز ديكر. 


نظام تكوين جنين ايجاب كرده كه خداوند زمين را با تمام مواهبش در اختيار بشر قرار دهدءو آنها را در اعمال خود براى طى 


كردن مسير تكامل آزاد بككذاردءو در عين حال غرائزى در او آفريده كه هر كدام او را به سويى سوق مى دهد. 
و نظام تشريع جنين ايجاب كرده كه قوانينى براى كنترل غرائزتهذيب 


ص :5807 


اللهى دارد از اين طريق به آن مقام منيع برساند»از طريق زكات تطهير نفوس كندءو از طريق انفاق بخل رااز دلها بزدايد»و 
فاصله طبقاتق را كه منشأ هراران فساد در وند كى بشراستث ال بين ببرة: 


اين درست به آن مى ماند كه افرادى بكويند جه ضرورتى دارد كه ما درس بخوانيم و يا ديكرى را درس بدهيم؟اكر خدا مى 
خواست به همه ما علم مى داد تا هيجكس نياز به فرا كرفتن علم نداشته باشدءآيا هيج عاقلى اين منطق را مى يذيرد؟ .)١1(‏ 


لل ف سن 5 5 
جمله ' 3 ال الذين كفدوا "كه تكيه روى عنوان كفر آنها كرذه با اينكه ممكةن بود به جائى آن ثتها از ضممير اسعفاده شود اشارة 
به اين است كه اين منطقهاى خرافى و بهانه جوئيها از "كفر "سرجشمه مى كيرد!. 


1 
56 27 لا 0 7 - 
و تعبير "مؤمنان"به" أنفقوا مما رَرَفَكمٌ الله "(انفاق كنيد از آنجه خداوند به شما روزى داده)اشاره به اين است كه در حقيقت 


مالك اصلى خداست هر جند اين امانت جند روزى به دست ما و شما سيرده شده استءو جقدر بخيلند كسانى كه حاضر 

- عض 7 3 لا - 
نيستند حتى مال كسى را به ديكرى به فرمان او بدهند؟! در تفسير جمله" إِنْ أنْتَغ إلا فى ضَ لال مُبين "(شما در كمراهى 
آشكارى هستيد)سه احتمال وجود دارد: 


ص رين 


)١-١‏ جمعى از مفسران اين احتمال را نيز داده اند كه عرب در آن زمان به مهماندوستى معروف بودهءو از انفاق خود دارى 
نمى كرد»هدف كافران اين بود كه مؤمنان را استهزا كنندءجرا كه آنها همه جيز را به مشيت خدا نسبت مى دادندء آنها نيز به 
عنوان استهزا كفتند:اكر خدا مى خواست فقيران را بى نياز مى ساختءنيازى به انفاقهاى ما نيستء ولى تفسيرى كه در بالا ذكر 


كرديم مناسبتر به نظر مى رسد(به تفسير تبيان و قرطبى و روح المعانى ذيل آيات مورد بحث مراجعه شود). 


نخست اينكه دنباله كفتار كفار نسبت به مؤمنان است. 
ديكر اينكه خطاب خدا نسبت به كفار مى باشد. 
سوم سخن مؤمنان در برابر كافران است. 


ولى تفسير اول از همه مناسبتر است جرا كه ارتباط و اتصال با كلمات كفار دارد در حقيقت آنها مى خواستند در برابر مؤمنان 
مقابله به مثل كنند و آنان را به '"'ضلال ين نسبت دهند! *«** 


ص :5058 


[سوره يس (28"): آيات 68 تا 1ه] 


اشاره 

000 لاك روه ه سوم ليث []ره* 0 > لأ ع ين و ِِ يِ لا ا 32 
وَ تقولون مَتى هذا الوَعْد إن كنت صادقِينَ (68) ما يَنْظْرُونَ إلا صَيْحَهَ واجده تأخذَهُم وَ هم يَخصَمُونَ (69) فلا يَسْتَطِيعُونَ تَوْصِيَه 
لا 5 0000 4 2 لإ لهالا 3 2 لام إن ٠‏ لا ٠‏ لا ولا 
ل إل أَخلهم ينجفون (00) و تح فى لور ذا من اأجداثٍ إل رهم يلون )5١1(‏ قالوا !وبلا من بعلا من مرقيا لكذا 


3 ً# د د بن ه 20 م ررم لط بن لا - 1 
وَعَدَ ألوَْلِنٌ وَ صَدَّقَ الْمُوْسَلُونَ (؟0) إِنْ كائث إلآ صَبِحهَ لَاجِدَهً فَإذا هُمْ جَمِيعٌ لَدَيْنا مُخَضَرُونَ (*ه) 


ص :6086 


نر جمه: 


8؟-آنها مى كويند اككر راست مى كوئيد اين وعده(قيامت)كى خواهد بود؟! 59-(اما)جز اين انتظار نمى كشند كه يكك صيحه 
عظيم(آسمانى) آنها رافرو كيرد در حالى كه مشغول جدال(در امور دنيا)هستند! ١٠ه-(جنان‏ غافلكير مى شوند كه حتى)نمى 
توانند وصيتى كنندءيا به سوى خانواده خود مراجعت نمايند! أقد(مان ديكر)وز صون:دميده قن شود ناكهان آنها از قبرها 


شتابان به سوى(دادكاه) يرورد كارشان مى روند. 


؟"فمى كويند أى واى بر مااجه كسى ما را از خوابكاهمان برانكيخت؟(آرى)اين همان است كه خداوند رحمان وعده داده و 
فرستاد كان (او)راست كفتند. 

“اش-صيحه واحدى بيش نيست(فريادى از اين برمى خيزد)ناكهان همكى نزد ما حاضر مى شوند. 

تفسير: 


صيحه هاى رستاخيز! 


به دنبال ذكر منطق سست و بهانه جويانه كفار در مورد انفاقها كه در آيات قبل كذشت,در آيات مورد بحث سخن رااز 


استهزاء آنها نسبت به قيام قيامت شروع مى كندءو منطق يوسيده آنها را در مورد انكار معاد با جواب قاطع در هم مى كوبد. 
به علاوه بحثهايى را كه در طى آيات ييشين در زمينه توحيد بيان شد با بحثهاى معاد تكميل مى نمايد. 


نقيت ع اكرهايد "1 نهااهى كويطلةا كر راسك ع كويد ارخ وهدة اعويرا كلناننا ص .وهيل كن لخو اد مد '"6!(وابتوارن مل 
نا الْوَعْدُ إِنْ كم 020 


اينكه شما نمى توانيد تاريخى براى قيام قيامت تعيين كنيد دليل بر اين است كه در كفتار خود صادق نيستيد! :* 


ص ١ن‏ 


انذابعك نة اه سنة ال قو أه.ا سبخر نه ركف ناس: جدى داده مي كويدك: 
ئة. بعك هين سوال وام نا سحرر به بحث باسح وجدى و 


قيام قيامت و يايان اين جهان براى خدا مساله ييجيده.و كار مشكلى نيست:"آنها جز اين انتظار نمى كشند كه يكك صيحه عظيم 
آسمانى فرا رسد و آنان را ناكهانى فرو كيرد در حالى كه مشغول جنكك و جدال در مورد دنيلى خويش هستند"!( لها يَنظَوُونَ 
إلا صَِحَهُ [اجدة تأَحُذْهْعْ وَ هُعِ يَخِضمُونَ ). 

همين يكك فرياد عظيم آسمانى كافى است كه همه را در يكك لحظه كوتاه»هر كدام در همان مكان و همان حالتى كه هستند 
قبض روح كندءو زندكى ير غوغاى مادى آنها كه معركه دعواها و ميدان جنكك دائمى آنان است جاى خود را به دنيايى 


خاموش و خالى از هر سر و صدا بدهد. 


در روايات اسلامى از ييغمبر كرامى اسلام ص آمده است كه اين صيحه آسمانى آن جنان غافلكيرانه است كه دو نفر در حالى 
كه يارجه اى را كشوده اند و مشغول معامله اند يبش از آنكه آن را برجينند و بيبجند جهان يايان مى يابد!او كسانى هستند كه 
در آن لحظه لقمه غذا از ظرف برداشته اما ييش از آنكه به دهان آنها برسد صيحه آسمانى فرا مى رسد و جهان يايان مى 
يابد»كسانى هستند كه مشغول تعمير و كل مالى حوضند تا جهار ايان را سيراب كنند يبش از آنكه جهار يايان سيراب شوند 


افك برجا عن رهد" 


(تقوم الساعه و الرجلا-ن قد نشرا ثوبهما يتبايعانه فما يطويانه حتى تقوماءو الرجل يرفع اكلته الى فيه فما تصل الى فيه حتى 
تقوم!ءو الرجل يليط حوضه ليسقى ماشيته فما يسقيها حتى تقوم!) .)١(‏ 

جمله "ما ينظرون"در اينجا به معنى "انتظار نمى كشند"آمده است. زيرا ماده"نظر "جنان كه "راغب "در "مفردات"مى كويد به 
معنى كردش فكر 

ص :/017* 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث-همين روايت با تفاوت مختصرى در تفسيرهاى ديكر مانند "تفسير قرطبى "و "روح 
المعانى "و غير آن امذة استت: 


يا انديشه است براى مشاهده يا ادراكك جيزىءو كاه به معنى تامل و جستج و كرىء و نيز به معنى معرفت حاصل از جستج و كرى 


آمده أشنت 


"صيحه "در اصل به معنى شكافتن جوب يا لباس و برخاستن صدا از آن استء»سيس در هر صداى بلندءو فرياد مانندءبه كار 
رفتهء كاه به معنى طول قامت نيز آمدهءمثلا كفته مى شود:بارض فلان شجر قد صاح!: "در فلان زمين درختى است كه فرياد مى 


كشد ''يعنى آن جنان طولانى شده كه كويى فرياد مى زند و مردم را به سوى خود مى خواند. 
"يبخصمون"از ماده خصومت به معنى نزاع و جنكك است. 


اما در جه جيز آنها جدال مى كنند؟در آيه ذكر نشده است.ولى ييداست كه منظور جدال در امر دنياءو امور زنك كى مادى 
استء.ولى بعضى آن را به معنى جدال در امر "معاد "كرفته اند»در حالى كه معنى اول مناسبتر به نظر مى رسدء هر جند اراده 


معنى جامعى كه شامل هر دو شود و هر كونه جدال و مخاصمه را در بر كيرد نيز بعيد نيست. 


قابل توجه اينكه ضميرهاى متعدد موجود در آيه همهءبه مش ركان مكه بر مى كردد كه در امر معاد ترديد داشتند»و از روى 
استهزا مى كفتند:قيامت كى بر يا خواهد شد؟ ولى مسلم است منظور شخص آنها نيست.بلكه نوع آنهاست(نوع انسانهاى غافل 
وانتخبن از اامر معاد )زيزا انها مرذتد و اين صيحه اسماق واه ركز ثبدتد (ذقت كنبد): 


به هر حال قرآن با اين تعبير كوتاه و قاطع به آنها هشدار مى دهد كه اولا قيامت به طور ناكهانى و غافلكيرانه بر يا مى شود»و 
ثانيا موضوع ييجيده اى نيست كه آنها در امكانش به بحث و مخاصمه برخيزندءبا يكك صيحهءهمه جيز يايان مى كيرد و دنيا به 


لذا در آيه بعد مى كويد:اين مساله به قدرى سريع و برق آسا و غافلكيرانه است كه"حتى توانايى بر وصيت و سفارش نخواهند 


داشتءو حتى فرصت مراجعت به سوى خانواده و منزلهاى خود را يبدا نمى كنند"!( قلا يَث مط نَ تَؤصِدَيَةَ وَ لا- إل أَمْلِهِمْ 
معمولا هتكامن كه تحادثة ائبية اسان دست من دهده و الننان الحساسس من كيد نانان :عمش 'نزد كك كلاه سي من كتد هرا 


هست خود را به منزل و ماواى خويش برساندءو در ميان همسر و فرزندانش قرار كيرد»سيس كارهاى نيمه تمام و سرنوشت 


بازماند كان خود را از طريق وصيت بر عهده اين و آن بككذارد و سفارش آنها را به ديكران بكند. 


اما مككر صيحه يايان دنيا به كسى مجال مى دهد؟و يا به فرض اينكه مجالى باشد مكر كسى زنده مى ماند كه توصيه هاى 
انسان را بشنود؟و يا فى المثل زن و فرزند بر بالين همسر و يدر بنشينئد وسراو را در آغوش كيرند نا به آرامش جان 
دهند؟هيجيكك از اين امورءامكان يذير نيست. 


واينكه مى بينيم '"توصيه "به صورت نكره آمده اشاره به اين است كه حتى مجال يكك توصيه و سفارش كوجكك را نيز ييدا 
دمى ٠.‏ 


سيس به مرحله ذيكر كله مزحل كنات بعد از مركة'ابنث اشارة' كردة من كوبلة "بار ديكز در ضور دميدة فى 


شودءناكهان همه آنها از قبرها بيرون آمده»شتابان به سوى دادكاه يرورد كارشان رهسيار مى شوند" وَ فح فى الصُورٍ فإذا ههُمْ 
ر م لا ا اس 
مِنَ الأخٍدَاثٍ إلا رَبهِمْ يَنْسِلونَ ). 


خاكها و استخوانهاى يوسيده به فرمان يرورد كار لباس حيات در تن مى يوشندءو از قبر سر بر مى آورندءو براى محاكمه و 
حساب در آن دادكاه عجيب حاضر مى كردند»همانكونه كه با يكك "صيحه '"همكّى مردند با يكك(نفخه) 


ص لين 


(دميدن ذو ضور )خان مى كبرنة و رتدهفى شو تناله مر كه انها براى خدا مشكلى داردءو نه احياى آنهاءدرست همانند 
شييورى كه براى جمع شدن و آماده باش لشكر زده مى شودءو در يكك لحظهءهمه از خواب برمى خيزندءو از خيمه ها بيرون 
مى دوندءو در صف حاضر مى شوندءزنده كردن مرد كان نيز براى خدا همين كونه ساده و سريع است! 
"اجداث "جمع 'جدث '(بر وزن قفس)به معنى قبر استءاين تعبير به خوبى نشان مى دهد كه معاد علاوه بر جنبه روحانى جنبه 


جسمانى نيز داردءو از همان مواد قبلى جسم جديد ساخته و يرداخته مى شود. 


تعبير به "نفخ "(دميده شد)به صورت فعل ماضى به خاطر آنست كه عرب معمولا مسائل مسلم آينده را به صورت فعل ماضى 
بيان مى كندءاشاره به اينكه هيجكونه شكك و ترديدى در آن راه ندارد كُويى قبلا رخ داده است. 


"ينسلون"از ماده"نسل "(بر وزن فصل)به معنى راه رفتن سرع اسشة راغب در مفردات مى كويد اين كلمه در اصل به معنى 
جدا شدن از جيزى استء و اينكه به فرزندان انسان "نسل "كفته مى شود به خاطر آنست كه از يدر و مادر جدا شده اندء(بنا بر 
انق افتكامى كل انسان باسرعت دوو من شود و جدامى كردد ابق ميدن آننبه كانم رزود): 

تعبير به"ربهم "(برورد كارشان)كويا اشاره به اين است كه ربوبيت و مالكيت و تربيت خداوند ايجاب مى كند كه حساب و 
كتاب و معادى در كار باشد. 


به هر حال از آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود كه يايان اين جهان و آغاز جهان ديكر هر دو با يكك جنبش انقلابى و 
ناكهانى صورت مى كيرد.و از هر كدام از آنها به"'نفخه صور"(دميدن در شييور)تعبير شده است كه شرح كامل آن به 


خواست خداوند در سواره زمر فيل ابه / خواهد فك 


5٠١: ص‎ 


سيس مى افزايدة 'درا وك اسار وجا حمطي اراك اكصي اوجرا كاقيا ازا 0 


لا 
الوا ويا من بعلا من موقيل ). 
بل 1 . 0 5 1 0 "0 ملام ل ير عن شه 
اين همان جيزى است كه خداوند رحمن وعده داده استءو فرستاد كان اورراست كفتند إل هنذا ما عولد الدخمن وص دق 
و0 1 


اعتراف صريح به واقعيتها راهى نمى يابدءقبرها را به خوابكاهى تشبيه مى كندءو رستاخيز را به بيدار شدن از خواب.همانكونه 
كه در حديث معروف نيز وارد شده است:كما تنامون تموتون و كما تستيقظون تم تعكون '"هجالكريه كدامن عيوابييك عى هيران و 


همانكونه كه از خواب برمى خيزيد زنده مى شويد". 


وا اها شيك و شقن كتند وقز ياد مق ' كتكلك كلا اق وام در طاح كس هراز ادن كر انتاننا د داو صر كاههاة 
برانكيخت؟! اما به زودى متوجه مى شوند و به يادشان مى آيد كه ييامبران راستين ن از سوى خدا در دنيا وعده امروز را به آنها 


داده اندءبه خودشان ياسخ مى كونن: 


ار :ؤغدة خبداوتد رحمن إاشت خداوندئ كه رخنت عامش همكان رافزا كرفته وق امراش واست كقتتديو از ابن وود ما زا 
كاه ساختند»اما افسوس كه ما همه را به باد سخريه و استهزا كرفتيم. 


لام : ا دن 8 
0 ما ويك" 0 وض دَق الْمَوْسَ لون الا ا ا ا م 


فرشتكان ويا مؤمنان دانسته اند كه بر خلاف ظاهر آيه استءو هيج ضرورتى براى آن نيستءجه اينكه اعتراف منكران د 
روز به حقايق مطلبى نيست كه تنها درا بين ابه آمده باشد,حجنان كه در سوره انبياء ا 


لا ي0] 
فين شاخخصة أنضاة 


0017 


الْذِينَ للم 98 قَنَل 5 قف عَفْله من 1 11 0 لال :''وعده حق (قيامت)نزديكك مى شود در آن هنكام حجشمهاى 


كافران از شدت وحشت از حركت باز مى ماند»مى كويند:اى واى بر ما كه از اين امر در غفلت بوديمءبلكه ما ستمكر بوديم". 
8 الااسن "لور الكل 42 الالال ل - 
به هر حال تعبير به مرقد كه به معنى خوابكاه و خواب مى ايد .)١102‏ 


بيانكر اين واقعيت است كه آنها در عالم برزخ در حالتى شبيه به حالت خواب فرو مى روند و جنان كه در ذيل آيه ٠٠١‏ سوره 
مؤمنون كفته ايم "برزخ "نسبت به اكثريت مردم كه در حالتى متوسط از ايمان و كفر قرار دارند بى شباهت به حالت خواب 
نيستءدر حالى كه مؤمنان يبشروءو كافران فوق العاده بدكار در آنجا كاملا هوشيارند و متنعم به نعمتها ويا كرفتار انواع 
عذابئد (5). 


بعضى نيز احتمال داده اند كه هول و وحشت قيامت به اندازه اى است كه عذاب برزخى در مقابل آن همانند خواب آرامى 


سيس براى توضيح جكونكى سرعت وقوع اين نفخ صور مى فرمايد:"آن صيحه واحدى بيش نيستءفريادى عظيم برمى 


و- . داه ٌ 59 85 210 ع [] - ا 
خيزد و همكى نزد ما حاضر مى شوند" ( إِنْ كانت إلآ صَيِحَهُ لَأحِدَهٌ قَإذا هُمْ َمِيعٌ لَدَيْنا مُخَضَرُونَ ). 


شابوابق براق لحباقئ مره كان و بركاسين آنها از قبرها و حضورشان در داد كاه عدل يروردكار زمان زيادى وقت لازم 
نيستء.همانكونه كه براى مركك انسانها زمان طولا-نى لازم نبود»صيحه اول فرياد مركك است.و صيحه دوم فرياد زندكى و 


حيات و حضور در دادكاه عدل يروردكار! 
ص 51١١:‏ 


)١--١‏ در صورت اول "اسم مكان"و در صورت دوم "'مصدر ميمى "است. 
؟- 3) در باره"برزخ "و جكونكى حال ردم در آنجا در جلد ١٠‏ صفحه ١‏ به بعد سخن كفته ايم. 


تعبير به "صيحه "(يكك فرياد)و تاكيد آن با"واحده'و سيس تعبير به"اذا"كه در اين كونه موارد وقوع ناكهانى جيزى را خبر مى 
و 5 لا و 4 م جه 

دهدءو تعبير به " هُمْ جَمِيعٌ لديا مُحْضَرُونَ "به صورت جمله اسميه همككى دليل بر وقوع سريع اين مقطع از رستاخيز است. 

لحن قاطع اين آيات و آهنكك نافذ آنها جنان در قلب انسانها اثر مى كذارد كه كويى اين فرياد را با كوش جان مى شنوند كه 

اى انسانهاى به خواب رفته! اى خاكهاى يراكنده!و اى استخوانهاى يوسيده!بياخيزيدءبياخيزيد و براى حساب و جزا آماده 


شويد»و جه زيباست آيات قرآن وجه كويا انذارات آن؟ كيد 


ص 5 


[سوره يس (2"): آيات 35 تا /4] 
اشاره 


ايوم لأف على تياو لأ عزون إل حم تلوت 0ه إن أسلات اث وم ى شي تأجقرة (هها م و جع ىه 
لال على الأبايي مَكِرْنَ (ده ليع فلا باك تاكهة وَلَهُع لأ يَدّعُونَ (01) سَلامٌ قَؤْلاً مِنْ رَبَّ رَحِيم (08) 


ترجمه: 
؟ه-امروز به هيجكس ستم نمى شود و جز آنجه را عمل مى كرديد جزا داده نمى شويد. 


هه-بهشتيان امروز به نعمتهاى خدا مشغول و مسرورند(و از هر انديشه ناراحت كننده بر كنار). 


22-أآنها و همسرانشان در سايه هاى(قصرها و درختان بهشتى)بر تختها تكيه كرده اند! لاه-براى آنها در بهشت ميوه بسيار لذت 


/-براى آنها سلام (و درود الهى)استءاين سخنى انسست از ناحيه يرورد كار مهربان! 


ص لا 


تفسير: 
بهشتيان غرق در مواهب مادى و معنوى 


در اينجا بحث بيرامون جكونكى حساب در محشر را سربسته كذارده واز آن مى كذردءو به تشريح سرانجام كار مؤمنان 
صالح و كافران طالح يرداخته» جنين مى كويد:"امروز به هيجكس ستم نمى شود"( فَالَيوْمَ لا تظلمُ نَفْسٌ شَيْنا ). 


نه از ياداش كسى كاسته مى شودءو نه كيفر كسى افزون مى كرددءو حتى به قدر يكك سر سوزن كم و زياد و بيداد كرى و ظلم 


و ستم وجود ندارد. 


سيبس به بيانى مى بردازد كه در حقيقت دليل روشن و زندهاى براى عدم وجود ظلم در آن دادكاه بزركك است مى 


فرطاينة "قله ندر جه راحمل ,مي كرد لجرا واه اقمن شر يد 70 لا و3 1ل قم تصلرة ). 


ظاغر اب تعبير دون آتكه جبزى .دن تقندير كرقته شوة ابن ابت كه جزاع همه شما همان اعمال غودتان استيحه عدالتى از 
اين بهتر و برتر؟! به عبارت ديكر:اعمالى كه از نيكك و بد در اين عالم انجام مى دهيد در آنجا همراه شما خواهد بودءهمان 
اعمال تجسم مى يابد»و در تمام مواقف محشر و بعد از يايان حساب»همدم و همنشين شماستءآيا محصول اعمال كسى را به 
او تحويل دادن بر خلاف عدالت است؟و آيا نفس اعمال را تجسم بخشيدن و قرين او ساختن ظلم است؟ و از اينجا روشن مى 
شود كه اساسا "ظلم "در آن صحنه مفهوم تدارة و اكر د رابجا در مجان اننانهنا كاه عدالت است و كاهى ظلم به خاطر 


جمعى از مفسران جنين تصور كرده اند كه جمله اخير مخصوص بد كاران و كفار است كه به قدر اعمالشان كيفر مى بينند»و 


شامل مؤمنان نمى شودءجرا كه خداوند بيش از اعمالشان به آنها ياداش مى دهد. 


ص 5 


ولى با توجه به يكك نكته اين اشتباه بر طرف مى كرددءو آن اينكه:در اينجا سخن از عدالت در ياداش و كيفر است و كرفتن 
جزاى استحقاقىءاين منافات ندارد كه خداوند براى مؤمنان از فضل و رحمتش هزاران هزار بيفزايد كه آن مساله "تنفضل "است 
واين مساله"استحقاق". 
*#** سيس به كنوشه اى از ياداشهاى مؤمنان برداختهءو قبل از هر جيز روى مساله آرامش خاطر انكشت مى كذارد و مى 
كرد 'بودجان دو 1ن زو هق يه مواق كتدا متكرلتد كم اواهر اديه #اراتعك كندة بن كانس باشلة" 3 إن أت للا 
الجن اليو فى شَغْلٍ ). 


بايا ٠‏ 5 8 .ا للم ٠‏ 
ودر نهايت سرور و شادى به سر مى برند (فاكهون). 


"شغل "بر وزن شتر)و"شغل "(بر وزن قفل)هر دو به معنى حوادث و حالاتى است كه براى انسان روى مى دهد و او را به خود 


مشغول مى دارد خواه مسرت بخش باشد و يا غم انكيز. 


اما از انجا كه بلأفاصله يشت سر آن كلمه "فاكهون '"آورده شده و اين وازه جمع "فاكه "به معنن مشروو و عوشهال وحندان 
است.مى تواند اشاره به امورى باشد كه از فرط شادى انسان را جنان به خود مشغول مى دارد كه از امور نككرانى زا به كلى 
غافل مى سازدءبه طورى غرق در سرور و نشاط خواهد شد كه غم و اندوهى بر او جيره نخواهد كشتءو حتى هول و وحشتى 
را كه به هنكام قيام قيامت و حضور در دادكاه عدل الهى به او دست داده به فراموشى مى سبارد؛ كه اكر به راستى فراموش 
نشود همواره سايه نكرانى و غم بر دل او سنكينى خواهد كردءبنا براين يكى از آثار اين اشتغال ذهن فراموش كردن اهوال 


0١-١‏ "راغب"در"مفردات"مى كويد:"فاكهه"به معنى هر كونه ميوه استء و"فكاه"به سخنانى كه انسان را مانوس و مشغول 
مى دارد كفته مى شود "و ابن منظور" در"لسان العرب"مى كويد:"فكاه"به معنى مزاح و"فاكه "به انسان خوش مشرب و مزاح 


به هر حال بعد از نعمت آرامش خاطر كه خمير مايه همه نعمتهاءو شرط استفاده از همه مواهب است.به شرح نعمتهاى ديكر 


يرداخته»جنين مى كويد: 


1 3 -_- 1 و 56 لا 2 م2 
انها و همسرانشان در سايه هاى لذت بخش عبر تختهاءدر خلوتكاهها تكيه كرده اند" ( هُمْ وَ أَْلَجَهُْ فى ظِلال عَلَى اناك 
تتكرن) 30 


"ازواج "به معنى همسران بهشتىءو يا همسران با ايمانى است كه در اين دنيا داشتند و اينكه بعضى احتمال داده اند به معنى 
همطرازان بوده باشد(مانند ابه ” سوره صافات اعشدوا الذِينَ طلمو] وََ رجهم -ظالمان و همطرازانشان را محشور كنيد)در 
اينجا بسيار بعيد به نظر مى رسدءبه خصوص اينكه "ارائكك " جمع "اريكه "طبق كفته جمع كثيرى از مفسران و ارباب لغت به 
معنى تختهايى است كه در حجله كاه مى باشد (5). 


تعبير به "ظلال "(سايه ها)اشاره به سايه هاى درختان بهشتى است كه تختهاى بهشتيان در لابلاى آن قرار كرفته»و يا سايه 
قصرهاى بهشتى است و همه اينها نشان مى دهد كه در آنجا نيز آفتابى وجود دارد ولى نه آفتابى آزار دهنده؛ آرى آنها در 


سايه مطبوع درختان بهشتى نشاط و سرور ديكرى دارند. 

علاوه بر أبن براض آنها ميوه بسيار لذت بخشى است.و هر جه بخواهند در 

51١7: ص‎ 

تادوم كبك امن 1ب دالتماللت زيادى داه اله وى اهمه متاسي اين اتيك > الى "قداو "مدكنون "خبريو "على 


الارائكك 'متعلق به آن و"فى ظلال "نيز متعلق به آن يا متعلق به محذوف استث. 
_- 0( "لما العرب 0 "مفردات وات" "مجمع البيان" "قرطبى 0 "روح المعانى "و تفاسير ديكر. 


٠ 6 -‏ ب 2 6 0 
اختيار آنها خواهد بود"( لَهُعْ فِها فاكهَةٌ وَ لَه لا يَذّعُونَ ). 


از آياث ديكر قرآن بهعتوين اسفاده مى شود كه غذاى بهشنان تنها ميوه بست ءولى تعبير آيه فوق نشان من ذهد. كه ميوه آن 
هم ميوه هاى مخصوصى كه با ميوه هاى اين جهان بسيار متفاوت است برترين غذاى بهشتى است.و حتى در اين جهان نيز ميوه 


بك “كواهى غذ|شتاسان بيعدية ومتاسيترى هذا براق السات اميت 


"يدعون"از ماده "دعايه "به معنى طلب است.يعنى هر جه طلب كنند و تمئنا نمايند براى آنها حاصل استءو آرزويى در دل 
ندارند كه انجام نشدنى باشد. 
مرحوم طبرسى در"مجمع البيان'مى كويد:عرب اين تعبير را در مورد "تمنى "به كار مى برد»مى كويد:ادع على ما شئت 


51 5 5 1 8 لل 
يعنى: هر جه مى خواهى از من بخواه و تمنا كن . 


و به اين ترتيب آنجه امروز در فكر انسان بكنجد و آنجه ازفكر او خطور نكند ازانواع مواهب و نعمتها در آنجا آماده و 


مهياستءو يذيرايى خداوند از ميهمانان خود در بالاترين سطح ممكن انجام مى شود. 


*** اما مهمتر از همه همان مواهب معنوى است كه در آخرين آيه مورد بحث به آن اشاره كرده.مى فرمايد:"براى آنها سلام 


- - لا 200 كٍِ 
و تهنيت الهى استء.اين سخنى است از ناحيه يرورد كار رحيم و مهربان آنها"( سَلامٌ قؤلا مِنْ رَبّ رَحِيم ) (). 


اين نداى روح افزا و نشاط بخش و مملو از مهر و محبت او جنان روح انسان را در خود غرق مى كندء.و به او لذت و شادى و 


معنويت مى بخشد» كه با هيج نعمتى برابر نيست»آرى شنيدن نداى محبوبءندايى آميخته با محبتءو آكنده 


ص 5*1 


)١-١‏ در باره محل اعراب "قولا "در ميان مفسران كفتكوستءو مناسبتر از همه آنست كه كفته شود "مفعول مطلق "براى فعل 


محذوفى است ودر تقدير' بقول قولا 'بوده. 


از لطفءسر تا ياى بهشتيان را غرق سرور مى كند»كه يكك لحظه آن بر تمام دنيا و آنجه در آن است برترى دارد! در روايتى از 
بيغمبر كرامى اسلام ص آمده است:"در همان حال كه بهشتيان غرق در نعمتهاى بهشتى هستند نورى بر بالاى سر آنها آشكار 
مى شودءنور لطف خداست كه بر آنها يرتو افكندهءندايى برمى خيزد كه سلام بر شما اى بهشتيان واين همان است كه در 
ان لسسع كذ لزاون روت ره ونانف جار لطم خار رمه عكان انوا را سعلاوق من درك أو هيه بل ل ار 
خاقال بس ماتزكانه رتسب لعكيناى دس ]در 7ه المي اريت ناموقي فى سنا تسر الععاتع كه فسان ١‏ رود 


آنها وارد مى شوند و مى كويند درود بر شما" .)١(‏ 


آرى جذبه شهود محبوبءو ديدار لطف يارءآن قدر لذت بخش و شوق انككيز است كه يكك لحظه از آن با هيج نعمتى حتى با 
تمام جهان برابر نيستءو عاشقان ديدار او آن جنانند كه اكر اين افاضه معنوى از آنها قطع شود قالب تهى مى كنند» جنان كه 


در حديثى از امير مؤمنان ع آمده است كه فرمود: 
لو حجبت عنه ساعه لمت!" اككر يكك ساعت از ديدار او محجوب بمانم جان مى دهم"!! (). 


واسطه»سلامى است از رب و يروردكار آنهم سلامى كه از رحمت خاصه او يعنى مقام رحيميتش سرجشمه مى كيرد و تمام 


الطاف و كرامات در آن جمع استءوه جه نعمت ؟! وعد 
ص 51١94:‏ 


11 "فصر روح المعانى "جلد 77 صفحه 8" ذيل آيات مورد بحث. 
0-١‏ "روح البيان 'جلد /ا صفحه .8١8‏ 


نكته: 


انواع سلامهايى كه نثار بهشتيان مى شود 

" ' ع 5 5 لل لل .» 
اصولا بهشت"دار السلام "است همانكونه كه در آيه 0 سوره يونس مى خوانيم: وَ اللَهُ يَدْعُوا للم دار السّلام : خداوند مردم 
زادغوت يدان السلا واسززميق سلاسة و رامن سن كند "و يوشتياة كه سناكتان اين سرويينيد كايا يلام فرشتكاطبرويرو 
م قونلا كوزيهجتكام وروه وز يهشت از هن دزى يبر الها وارد مى شولك وامى كوينة” ابح راي ار ابيا 
"" و الملايكة دلُو عَلَهم ِن حل أب تلام عَليكُمْ بللا صبرت 


دافنيد واجه بايان خوبى است اين سرايى كه نصيبتان شده 


قَِعْمَ عُقْبَى الدَّارِ "(رعد-78). 
و كال ساكتان عرق آلوارا ضها من وقد وم كز داقر ور نما 21071 فلات لع أ أذ عله ٌ عَلَيكُمْ )(اعراف -عع). 


كاه يس از ورود در بهشت با سلام و تحيت فرشتككان روبرو مى شوند و كاه به هنكام قبض فيص روح وحم حيط اه 

مر كقريه انها اومن ترد ومى كوينه” الل د '( الَذِينَ كتَوَفَاهُمُ 
لا 

الملائكة طييينَ : ِقُونُوكَ سَلامٌ عَليِكم ادْخُلُوا اله ل فلا كققغ تفملون /اتحل -07). 

و كاه خودشان به يكديكر سلام ودرود مى فرستندءو اصولا-"تحيت آنها در آنجا همان سلام است'( تَتهُمْ فيها سَلامٌ ) 


18 كى لل 0-4 9 3 ظٍُ 
و بالآاخره برتر و بالاتر از همه اينها سلام يرورد كار است( سَلامٌ قؤلا مِنْ رَبَ رَحِيم ). 


1 1 
خلاصمم|ينكه "لذن انتانق سنن لقوق ليله هى لود ونه كام هونا الى للها سالا اسع ناد "1 لا واطقوة ولا لذو ولا 
ى الاء لاع ى, 


(وافيد 6 


كند وهمه راغرق در آرامش و سلامت مى سازد. 


[سوره بس :)١2(‏ آيات 04 تا ؟ي] 


اشاره 


لا 5 
و ُو آيؤع أيه آلْمجرُون (09) أ لع أغهذ ليم ب يَنى آدَمَ أن لا تعجذوا لمأن هكم عد مين .١‏ 2 ان اندوقي هذا 


صطاط مُمْقِب (61) و لَقَدْ أَضَلُّ مِنْكم جبلا كثيرا أكلَمْ تَكونُوا تَعْقِلُونَ (؟8) 


ترجمه: 


4-جدا شويد امروز اى كنهكاران! ٠2-آيا‏ با شما عهد نكرد م اى فرزندان آدم!كه شيطان را يرستش نكنيد كه او براى شما 
دشمن آشكارى است؟ ١*-و‏ اينكه مرا بيرستيد كه راه مستقيم ابق اسيك ؟ #عداو اقراد زيادى ال ها را كدزاة كرهء انا انديشه 


نكرديد؟ 


تفسير: 


جرا يرستش شيطان مى كنيد؟! 


كن ارس كزشة شوق انكود و ب اهاد يكيان ذل آيناث قل كتشفو ووز آاث هورد بحت به فيش از سرتوشت 
دوزخيان و بند كان شيطان اشاره 


ص حا 


كله 


ماروا الوم أيّهَا الْمَجْرِمُونَ ). 


شما بوديد كه در دنيا خود را در صفوف مؤمنان جا زده بوديد و كاه به رنكك آنها در مى آمديدءو از حيثيت و اعتبارشان 
استفاده مى كرديدءامروز صفوف خود رااز آنها جدا سازيد»و در جهره اصلى خود ظاهر شويد! اين در حقيقت تحقق همان 


وعده الهى است كه در آيه 78 سوره ص مى كويد: 


0 اي 2 و لا > هاه 5 27 ها ل] 35 57 
" أم نَجِعَا الدين اموا وعم [إلقاكيف سيو قن القن م نَجِعَل الْمُتَّقِينَ كالفجار ":1 ب كمانى را كد امات ا وو3هو 
عمل صالح انجام داده اند. همجون مفسدان در زمين قرار دهيم؟يا يرهيزكاران را همطراز بدكاران"؟! به هر حال ظاهر آيه 


مورد بحث همان جداسازى صفوف مجرمان از مؤمنان استء.هر جند مفسران احتمالات متعدد ديكرى نيز داده اندءاز جمله: 
جدا شدن صفوف مجرمان از يكديكر و هر كروهى از آنان در يكك رده قرار كرفتن. 
باحذا انها ا (اشفهان ومعرةانهات: 


ويا جدايى فرد فرد آنها از يكديكرءبه كونه اى كه علاوه بر درد و رنج عظيم دوزخء»درد و رنج جدايى وفراق از هر كس و 
هر جيز بر آنها سايه سنكين و شوم افكند. 


اما شمول خطاب نسبت به همه آنان»و محتواى جمله "و امتازوا'"'معنى اول را كه كفتيم تقويت مى كند. 
ا ابه بعد به ملامتها و سرزنشهاى ير معنى خداوند نسبت به مجرمان در روز 


ص 5 


ووو 1 1 ل +الراترر لوه واقيظان وا رمعا او لطاع سكيد وه شي 
س 2 > لا 7 
آشكار شماست"؟ ألم أَعْهَدٌ هد يكم لا ينِى آم أَنْ لا تَعبدُوا الشَّطانَ إِنَّهُ لَكُمْ عَدُوٌ مين ). 


اين عهد و ييمان الهى از طرق مختلف از انسان كرفته شدهءو بارها اين معنى را به او كوشزد كرده است: 
نخست آن روز كه فرزندان آدم در زمين نشو و نما كردند اين خطاب به آنها شد: 


ا ل َنِْع عَتْهطَا لياس يللا لير يهلا سَوْآتهلا إِنَّهُ راك هُوَ وَ قبيلهُ مِنْ 
حَِتٌ لا تَرَوْنَهُم إنَا جَعَلَْا الساطِينَ ألا لِلّذِينَ لا يؤْمِنُونَ " 
"اى فرزندان آدم!إشيطان شما را نفريبد همانككونه كه يدرتان را از بهشت بيرون كردءو لباسشان را از تنشان خارج ساخت تا 
عورتشان را براى آنها آشكار كند!اجه اينكه او و ييروانش شما را مى بينند و شما آنها را نمى بينيدء(بدانيد) ما شياطين را 
اولياى كسانى قرار داديم كه ايمان نمى آورند"(اعراف-/7307). 

لارىمء 
بودن عجن اقطان ا كارن كروي لبان زسراذة لبي عا ىمينا د كه 102 :4 شور عرقي راي 'وَلا يِصَدَنَكمُ 
المَّعِطانٌ نه نه لَكمْ 0 
"شيطان شما وأو .زاه حخق باز تذارد كهناو :شمن. اشكار شماست '. 


5 لا ع 01 
ووو قا عدا خرن ار ار | حَطراتٍ السَّيِطان 2 م عَذّوٌ مين ":"از كامهاى شيطان ييروئى نكنيد كه او براى 


كما حمق امكارع اث |ارسوى كرا ين ييمان در عالم "تكوين "به زبان اعطاى عقل به انسان نيز كرفته شده استءجرا 
كه دلائل عقلى به روشنى كواهى مى دهد انسان نبايد فرمان كسى را اطاعت كند كه از روز نخست كمر به دشمنى او بسته او 


رهقت مروت كزذه وسو كنك به:اغواى فرزتدافن رده امليت. 


ص شرفم 


از سوى سوم با سرشت و فطرت الهى همه انسانها بر توحيدءو انحصار اطاعت براى ذات ياكك يروردكارءنيز اين ييمان از انسان 
كرفته شده استءو به اين ترتيب نه با يكك زبان كه با جندين زبان اين توصيه الهى تحقق يافته واين عهد و ييمان سرنوشت 


ساذ انق هده اسك 


اين نكته نيز قابل توجه است كه"عبادت "در جمله "لا تعبدوا الشيطان" به معنى "اطاعت "استءزيرا عبادت هميشه به معنى 
يرستش و ركوع و سجود نمى آيدءبلكه يكى از اشكال آن همان اطاعت كردن استءجنان كه در آيه /ا؟ سوره مؤمنون مى 


2 : : 70 . 000 ا تيمه مه رهيرهى ولعلم دو.ءم لل م ع 
خوائيع كد فرغون و اطزاضائش بد يعات بهلارمؤي ع واغارود ع كلتقة:( ا لؤون يقرت ركلا وتزنيكا 0 قايدوة ): 


"آيا ما به دو انسانى كه همانند ما هستند ايمان بياوريم»در حالى كه قوم آنها عبادت و اطاعت ما مى كردند"؟! ودر آيه "١‏ 
سوره توبه مى خوانيم:خداوند در باره يهود و نصارى مى فرمايد: 


ك-# 4 ٍَ 2 9 لا 0 3 4 و لاء * 5 
"إنَكَدُوا أعارَمَع وَ رُطْطِائهُمْ أنتاباً مِنْ دُونٍِ الله وَ الْميتيخ ابن ويم و6 أيروا إل ليغيدُوا إلهاً وادداً ":"آنها دانشمندان و 


راهبان خود را معبودانى در برابر خدا قرار دادند»همجنين مسيح فرزند مريم راءدر حالى كه جز به عبادت خداوند يكانه كه 


هيج معبودى جز او نيست دستور نداشتند ". 


جالب اينكه در روايتى از امام باقر و امام صادق ع كه در ذيل اين ابه آمده جنين مى خوانيم: 
: 
اما و الله ما دعوهم الى عباده انفسهمءو لو دعوهم ما اجابوهم و لكن احلوا لهم حراما و حرموا عليهم حلالا فعبدوهم من حيث 


لا يشعرون!: 


"به خدا سوكند آنها(دانشمندان و راهبان)يهود و نصارى رابه عبادت خويشتن دعوت نكردندءو اكر دعوت مى كردند ه ركز 


يهود و نصارى دعوتشان را اجابت نمى نمودند»ولى آنها حرامى را براى ايشان حلال و حلالى را حرام كردند(و آنها 


ص :6 


بذيرا شدند)و به اين ترتيب بدون توجه آنان را يرستش كردند" (1). 
نظير همين معنى با تفاوت مختصرى در روايات ديكر نيز وارد شده است: 


من اطاع رجلا فى معصيه فقد عبده: "كي كةانساق زاذز معضبيئة يرود كان اطاغت كند او وا برسس كرو" قا ودر 
حديث ديككرى از امام باقرع آمده است: 


0 0 
من اصغى الى ناطق فقد عبدهءفان كان الناطق يؤدى عن الله فقد عبد اللّهءهو ان كان الناطق يؤدى عن الشيطان فقد عبد الشيطان: 


"كسى كه به سخنكويى كوش فرا دهد (و سخنش را بيذيرد)او را يرستش كرده!اكر ناطق حكم خدا را مى كويد: 


برسس هذا كردهؤ اكر از سوق شيطان نكن مى كويد برسشض شطان كرفه است"١‏ للع د دن ايه بعد يراق تاكبد بيشت و 
بان آنجه وظفه فرزندان آدم است مي فرمايد: آيا مر به شما عهد نكر دم كه مرا بير ستيد و از م١٠‏ اطاعت كنيد كه راه مستة 
بيان انجه وطيفه عرر 3 عئ لرمايك لمن عهد م كه مرا بيرستيد و از من ِ رأه مستعيم 
همين است'( وَ أن اعبَدُونى هذا صللاط مُْتَقِيم ). 

از يكك سو بيمان كرفته كه اطاعت شيطان نكنندءجرا كه او دشمنى و عداوت خود را از روز نخست آشكار ساخته كدام عاقل 
دهد كه"صراط مستقيم همين است"و اين در حقيقت بهترين محرك انسانها استء جرا كه فى المثل هر كس در وسط بيابان 
خشكك و سوزانى كرفتار شود و جان خود 


ص 01١‏ 
0١-١‏ وسائل جلد ١‏ صفحه ابواب صفات القاضى باب ٠)حديث .١‏ 


8-9 1) وسائل جلد ١8‏ صفحه ١51(ابواب‏ صفات القاضى باب ١٠)حديث‏ 8و 4. 


ون 


وهمسر و فرزند واموالش را در خطر دزدان و كركان ببيند»مهمترين جيزى كه به آن مى انديشد ييدا كردن راه مستقيم به 


ضمنا از اين تعبير استفاده مى شود كه اين جهان سراى اقامت نيستء.جرا كه راه را به كسى ارائه مى دهند كه از كذ ركاهى 


عبور مى كند و مقصدى در ييش دارد. 


** باز براى شناسايى هر جه بيشتر اين دشمن قديمى خطرناكك مى افزايد: 


ماعةه 


"اوتافراة ونافى: اماو كتراد كروه] با اتديشه كردي "19( و لَقَدْ أَضَلُّ منكغ جبلا كثيرا أفلَع تَكوُوا تَعْقَلُونٌ ). 


آيا نمى بينيد جه بدبختيهايى شيطان بر سر ييروان خود آورده؟1يا تاريخ يبشينيان را مطالعه نكرديد تا ببينيد بند كان او به جه 
سرنوشت شوم و دردناكى كرفتار شدند؟ويرانه هاى شهرهاى بلا ديده آنها در برابر جشم شماستوو عاقبت غم انككيز آنها براى 


هر كس كمترين تعقل و انديشه اى داشته باشد روشن است. 


يس جرا دشمنى را كه امتحان عداوت خود را بارها و بارها داده است جدى نمى كيريد؟باز با او طرح دوستى مى ريزيد»و 


حتى او را رهبر و ولى و راهنماى خويش انتخاب مى كنيد. 


را ا عظمت تشبيه 
ا ص و وااار 0 "نوا تا كيك ننه بيشتر در مورد بيروان شيطان است كه در هر جامعه 


اى قشر عظيمى را تشكيل مى دهنك. 
بعضى عدد "جيل "را ده هزار نفر يا بيشتر نوشته اندءو براى كمتر از آن 


ص 016 


اين تعبير را مناسب ندانسته اند (١)ولى‏ بعضى اين اعداد را لازم نمى دانند (5). 


به هر حال عقل سليم ايجاب مى كند كه انسان از جنين دشمن خطرناكى كه به هيج انسانى رحم نمى كند و قربانيانش در هر 
كوشه و كنارى بر خاكك هلاكت افتاده اند سخت بر حذر باشدءو آنى به خود اجازه غفلت ندهد جنان كه امير مؤمنان على ع 
آن يبشواى آكاه و بيدار در يكى از خطبه هايش براى توجه به اين حقيقت.مردم را مخاطب ساخته مى كويد: 


ل ل 
فاحذروا عباد اللهإعدو اللهءان يعديكم بدائمءو ان يستفزكم بندائه» و ان يجلب عليكم بخيله و رجلهءفلعمرى لقد فوق لكم سهم 


الوعيد» و اغرق اليكم بالنزع الشديدءو رماكم من مكان قريبءفقال رب بما اغويتنى لازينن لهم فى الارض و لاغوينهم اجمعين: 


"اى بندكان خدا!از اين دشمن خدا بر حذر باشيد.مبادا شما را به بيمارى خويش (كبر و غرور)مبتلا سازدءو با نداى خود شما 
راابه حركت در آوردء و به وسيله لشكريان سواره و يياده اش شما را جلب كندءبه جان خودم سوكند او تيرى خطرناكك براى 
شكار كردن شمابه جله كمان كذاشهوو آن را باقدوت وشدت :ا سرحد تراتاين كشيدهو از تزديكترين مكان شما را هدقف 
قرار داده!ء هم او كفته است:يرورد كارا به سبب آنكه مرا اغوا كرده اى زرق و برق زندكى را در جشم آنها جلوه مى دهمءو 
همه آنها را اغوا خواهم كرد(در حالى كه خداوند سبب كمراهيش نبود بلكه هواى نفسش او را كمراه ساخته) 0. 


و راستى عجيب است كه جنين دشمنى را به دوستى بركزينيمءو به كفته شاعر: كجا بر سر آيم ازاين عار و ننكك كه با او به 
صلحيم و با حق به جنكك؟ 


ص :57 
)١ -١‏ تفسير روح المعانى و قرطبى ذيل آيات مورد بحث. 


-١‏ 7) تفسير فخر رازى ذيل آيات مورد بحث. 
*- ") "نهج البلاغه "خطبه 197(خطبه قاصعه). 


[سوره يس :)١2(‏ آيات 1ي تا مي] 
اشاره 


َه جوم أن كنم تُوعدُونَ (21) إط وها ليزم لكا كثثم تَكفرُونَ (66) آليؤم تتم علق ماهم 1ك أزوزية والفهد 
3 3 
رجهم با ل كوا يتوق (د2) ولو اه لتلعسنا علا أغيتهم 6 عفرا اطاط قلى زوق (و0 وقوه لم افع عل 
لا 0 
تكاتتهة كما إشتاغوا مضا وَلَأيرجعُونَ (/9) و من تُعَمَه تكس فى الْكلق أ كلك يعون (90) 


نر جمه: 


ماين همان دوزخى استثت كه به شما وعده داده مى شك. 


ع#-امروز وارد آن شويد وبه آتش آن بسوزيد به خاطر كفرى كه داشتيد! دع-امروز بر دهان آنها مهر مى نهيمءو دستهايشان 


بااما سخن مى كويند و ياهايشان كارهايى را كه انجام مى دادند شهادت مى دهند. 


عو اكر بخواهيم جشمان آنها را محو مى كنيم»سيس براى عبور از راه مى خواهند 


ص ارون 


بر يكديكر بيشى بككيرند اما جككونه مى توانند ببينند؟! /ا#-و اككر بخواهيم آنها را در جاى خود مسخ مى كنيم(و به مجسمه 


هايى بى روح مبدل مى سازيم)تا نتوانند راه خود را ادامه دهند يا به عقب بر كردند. 

#-هر كس را كه طول عمر دهيم در آفرينش وازكونه مى كنيم(و به ناتوانى كودكى باز مى كردانيم)آيا انديشه نمى كنند؟ 
تفسير: 

اشاره 

روزى كه زبان از كار مى افتد و اعضاء كواهى مى دهند! 


آيات كذشته بخشى از سرزنشهاى خداوند و كفتكوهاى او را به مجرمان در قيامت بازكو كردءآيات مورد بحث همين معنى 


رادر بخش ديكرى ادامه مى دهد. 


م ل ا ل ل ور التي 
مجرمان مى كويد:"اين هياة دوزع اليك كدي ناوعا ةانم ني" جهن جهنم التى كنم تُوعدُون ) +ع *** ييامبران 
ل ل ل ا 


كرفتيد. 


"اموز هو ال زازه قويكويا اتش سوزان آن سوزيد كدااين جزاى كقرى است كه :«داشمد' '( إِضَلَوْهَا ايوم إلا كنم تَكفْرُونٌ 
) 00 


*#** سيس به كواهان روز قيامت اشاره مى كندء كواهانى كه جزء ييكر خود انسانند و جايى براى انكار سخنان آنها نيست.مى 


فرمايد:"امروز بر دهان آنها مهر 


ص :8 


0١-١‏ "اصلوا"از ماده"صلى "به معنى تش افروختن يا به آتش سوختنء و بريان كردنءيا وارد در آتش كشتن و ملازم آن 


بودن ساد 


يس ا ا ل ا ال ا '( ايوم 
نَحِْمْ عَللِا أَفاجِهم وَتُكلينا أتديهغ وَ تَنْهَدُ أدج ب انوا 1 


آرى در آن روز ديككر اعضاى انسان تسليم تمايلاءت او نيستند»آنها حساب خود رااز كل وجود انسان جدا كرده تسليم 
يرورد كار مى شوندءو بر آستان مقدس او سر فرود مى آورندءو حقايق رابا شهادت خود آشكار مى سازندءو جه دادكاه 
عجيبى اسث كه كواه آن اعضاى بيكر خود بدن انسان استءهمان ابزارى است كه كناه را با آن انجام داده! شايد كواهى 
اعضا بخاطر آن باشد كه اين مجرمان هنكامى كه به آنها كفته مى شود كيفر شما در برابر اعمالى كه انجام داديد دوزخ است 
به انكار يرمى خيزند, به كمان اينكه دادكاه دنياستءو حقايق از طريق يشت هم اندازى قابل انكار است» كواهى اعضا شروع 


مى شودءو تعجب و وحشت سراسر وجود او را مى كيرد و تمام راههاى فرار به روى او بسته مى شود. 
در اينكه كيفيت نطق اعضا جكونه است؟مفسران احتمالاتى داده اند: 


١-خداوند‏ در آن روز درك و شعور وقدرت سخن كفتن در يكك يكك اعضا مى آفريندءو آنها به راستى سخن مى كويند»و 
جه جاى تعجب؟همان كسى كه اين قدرت را در قطعه كوشتى به نام زبان يا مغز آدمى آفريده مى تواند در ساير اعضا نيز 


بيافر يند. 


؟-آنها از درك و شعورى بهره مند نمى شوند»ولى خداوند آنها را به سخن كفتن وا مى دارد ودر حقيقت اعضا محل ظهور 


سخن خواهند بود و حقايق را به فرمان خدا آشكار مى كنند. 


“-اعضاى بدن هر انسانى آثار اعمالى را كه در تمام طول عمر انجام داده مسلما با خود خواهد داشتءجرا كه هيج عملى در 


اين جهان نابود نمى شود. 


د 


مسلما آثار آن روى يكك يكك اعضاى بدنءو در فضاى محيط باقى مى ماند»آن روز كه روز به روز و آشكار شدن استءاين 


اين تعبير در سخنان روزمره و تعبيرات ادبا نيز فراوان است مثلا مى كويند: 
7 506 لل كح 1 0-1 
عينكك تشهد بسهركك: جشمت كواه بى خوابى تواست إيا مى كوئيم: 


الخيطان تكن علن ضاختةالنذار:' ذيوارها برضائض ابن انه كرية مى كتيل "!شار فارسئ تيز مي كويد" ريكة وسيازة 
خبر مى دهد از سر درون"! به هر حال كواهى اعضا در قيامت مسلم استءاما اينكه هر عضوى خصوص كارى را كه انجام 
داده اشَنت باز كو مى كندءيا همه كارها را؟بدون شكك مناسب احتمال اول است»لذا در آيات ديكر قرآن سخن از شهادت 
كوش و جشم و يوست بدن به ميان آمده است. 
٠. 5 0‏ 5 2 8 لم لا ثلا 12 رار اا تلا قم ارد فار م لام ا 
جنان كه در أيه ٠١‏ سوره فصلت مى خوانيم: حَتّى إذا م] جاؤها شهد عَليِهِمْ سَ مْعَهُمْ وَ أَبْصَارَّهم وَ جَلودْهَمْ بما كانوا يَعْمَلونَ 
:"انا آن زمان كه در كنار آتش دوزخ قرار كيرند كوش و جشم و يوستهاى تن آنها كواهى مى دهد به اعمالى كه انجام مى 
دادند". 

- 0 لالد و ار تار للفو ال 1 وا م د من لام و 21 17و 0 2 
ودر آيه ؟" سوره نور آمده است: يَوْمَ تشهد عَليِهمْ امتهم وَ ائدِيهم وَ أَرْجَلهُمْ يما كانوا يَعْمَلونَ روزى كه زبان و دست و 
ياهاى آنها كواهى مى دهد به اعمالى كه انجام مى داده اند". 
اين نكته نيز قابل توجه است كه در يكك جا مى كويد:"زبانهاى آنها كواهى مى دهد '(مانند آيه سوره نور)و در آيات مورد 
بحث مى فرمايد: "ما مهر بر زبانشان مى نهيم ". 
ممكن است اين تعبير به خاطر آن باشد كه نخست بر زبان آدمى مهر نهاده مى شود و اعضاى او به سخن در مى آيندءهنكامى 
كه او شهادت اعضا را مى بيند 


ص فور 


زبانش باز مى شود و جون جاى انكار نيست زبان نيز اعتراف مى كند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور از شهادت زبان تكلم معمولى نباشد بلكه تكلمى همجون تكلم ساير اعضا از درونش بر 
خيزد نه از برون! (در مورد تعداد كواهان در آن داد كاه عظيمءو جكونكى كواهى آنان به خواست خدا ذيل آيات ١١9‏ 


سوره فصلت مشروحتر از اين سخن خواهيم كفت). 


آخرين سخن اينكه كواهى اعضا مربوط به كفار و مجرمان استءو كرنه مؤمنان حسابشان روشن استءلذا در حديثى از امام 
باقر ع مى نخوانيم: 

ا 
"ليست تشهد الجوارح على مؤمنءانما تشهد على من حقت عليه كلمه العذابءفاما المؤمن فيعطى كتابه بيمينهءقال الله عز و جل 
قن أوتى كاب يمينه لِك يفون تامع و لا مون كنيل ": 


2 


"اعضاى بيكر انسان بر ضد مؤمن كواهى نمى دهدءبلكه كواهى بر ضد كسى مى دهد كه فرمان عذاب بر او مسلم شدهءو اما 
مؤمن ثامة اغمالشن وابه دست راست. او مى دهند(و ختودش آن .راهى خوائد)هماتكونه كه خداوند متعال فرهوده: 


آنها كه ثافه أغمالفان به دست راستشان داذه شد(با سرفرازى و اقتخار)ثامه اعمال خود را من خوانتد و كمترين ست به آنها 

تخر افد قن" 11 

*#** در آيه بعد اشاره به يكى از عذابهايى مى كند كه ممكن است خداوند در همين دنيا اين كروه مجرم را به آن مبتلا 
1 5 ع _- 1 رلا 36 لا عي 5 

سازد»عذابى دردناك و وحشت زاء مى فرمايد:"اكر بخواهيم جشمان آنها را محو مى كنيم '!( وَ لَوْ نَسَاءٌ لطمشنا عَللِ أغْينهم ) 
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مم 
--1) "نفسير ضافى "ذيل آيات مورد بحث: 


1-5 ؟) "طحستا "از ماده "طمس "بر وزن شهه)به معت ميخو كردن و از يين بردن آثار حرق استوو در ابنجا اشاره به ميخو 


نور جشم يا محو خود جشم است بطورى كه جيزى از آن باقى نماندءو به كلى محو كردد. 


ودر ابن تحال وحتتى قوق العادها انها زائرا عى كبرت "م ى خب اهنك إل ازاهى كه امحمولا از آن عى رفهه يروت وير يكتليكر 


بيشى كيرئدءاما جكونه مى توائند ببينند"؟!( فاشتبقوا الصلااط قأنى يُبصدوت ). 


آنها حتى از بيدا كردن راه خانه خود عاجز خواهند ماندءتا جه رسد به اينكه راه حق را بيدا كنند و در صراط مستقيم قدم 
بكذارند! #** مجازات دردناك ديكر اينكه:"اكر بخوا هيم آنها را در جاى خود مسخ مى كنيم(به مجسمه هايى بى روح و 
ار سا يه و ال ا ل ا لا 0و 
وتنك لتنامع عَلل مكائتهغ فا اشتطاُوا مضي وَلأيَوِجعُونَ ) (1. 


جيزه " ذاه متو القلارل "'محكن انيت به عق يقس كرف ان كسك در ينذا رقن راض كو عدولا ال ان ديرد 
باشدءو يا به معنى منحرف شدن از راه و يبدا نكردن آنءجرا كه بعضى از ارباب لغت كفته اند جمله "فاستبقوا الصراط ‏ به 


معنى "جاوزوة :و اث كوج ح يلوا "اسك يتن ازدراه كدشعند و أن راع كف شودتل 2 "كبر ام كدانه لاد 


مجرمان به اينكه خدا مى تواند آنها را در همين جهان به جنين سرنوشتهاى دردناكى مبتلا سازد»ولى به خاطر لطف و رحمتش 


جنين نكرده اسثهشايد ايخ لجوجان ببدار شوئد و يه راه ححق باز كرذثد. 
عن 6 
)١-١‏ "مكانه"به معنى محل توقف استءو در اينجا اشاره به اين است كه خدا مى تواند آنها را در همان محل توقفشان از 


شكل انسانى بيرون بردءهم تغيبر صورت دهندءو هم توانايى بر حركت نداشته باشند»درست مانند مجسمه هاى بى روح. 
شورع لسان العرس-قطر المحيط-المنجد(ماده سبق). 


ولى احتمال ذيكرى نيز وجود داردءو آن اينكه اين آيات ناظر به مجازاتهاى الهى در روز قيامت است نه دنياءدر حقيقت به 
دنبال آيه قبل كه مى كفت ما در آن روز مهر بر دهانشان مى كذاريم در اين آيات به دو مجازات ديكر اشاره مى كند كه اكر 


دا يف اعد دونان نيا اجر حو اهن كمره؛ 


نخست اينكه جشمان آنها را نابينا كند تا نتوانند "صراط "يعنى طريق بهشت را بيابندءو ديكر اينكه اين افراد را كه در دنيا فاقد 
حركت در طريق سعادت بودند در آن روز به صورت مجسمه هاى بى روحى در ورد كه در عرصه محشر حيران بمانندءنه 
راهى به سوى بيش و نه راهى به سوى عقب داشته باشندء البته تناسب آيات تاييدى است براى اين تفسير كه كفتيم»هر جند 
اكثر مفسران تفسير قبل را يذيرفته اند ل * در آخرين آيه مورد بحث به وضع انسان در يايان عمر از نظر ضعف و ناتوانى 
عقل و جسم اشاره مى كند تا هم هشدارى باشد به آنها كه براى انتخاب راه هدايت امروز و فردا مى كنند»و هم ياسخى باشد 
به كسانى كه تقصيرات خود را به كردن كمى عمر مى افكنندءو هم دليلى باشد بر قدرت خداوند كه او همانكونه كه مى 
تواند يكك انسان نيرومند را به ضعف و ناتوانى يكك نوزاد باز كرداندءقادر است بر مساله معاد»و همجنين نابينا ساختن مجرمان 


مى فرمايد:"هر كس را كه طول عمر دهيم در آفرينش وازكونه مى كنيم» آيا انديشه نمى كنند"؟( و مَنْ نُعَمّوْهُ نتكشهٌ فى 
ويه لا 0 
الخلق | فلا يَغقلون ). 


توضيح اينكه "ننكسه "از ماده "تنكيس "به معنى وازكون ساختن 
ص رارقا 


)١- ١‏ اين تفسير را"فى ظلاسل"به صورت تنها تفسير ذكر كردةءدر حالى كه تفسير قبل را" مجمع 


البيان " "تبيان "»"الميزان "» "صافى " "روح المعانى "" روح البيان" "قرطبى و سيو 5 فخر زائق "بر كزيلة اند. 


جيزى است به كونه اى كه سر به جاى يا ويا به جاى سر قرار كيردءو در اينجا كنايه از بازكشت كامل انسان به حالات 
طفوليت است. 


جه اينكه آدمى از آغاز خلقت ضعيف است و تدريجا رو به رشد و تكامل مى رودء در دوران جنينى هر روز شاهد خلقت تازه 
و رشد جديدى است.بعد از تولد نيز مسير تكاملى خود را در جسم و روح به سرعت ادامه مى دهدءو قوا و استعدادهاى خدا 
داد كه در درون وجودش نهفته شده يكى بعد از ديكرى شكوفا مى شود دوران جوانىءو بعد از آن يختكى فرا مى رسدءو 
انسان در اوج قله تكامل جسمى و روحى قرار مى كيردءدر اينجا كاه روح وجسم مسير خود رااز هم جدا مى كنند» روح هم 
جنان به تكامل خويش ادامه مى دهدءدر حالى كه عقبكرد جسم شروع مى شودءولى سرانجام عقل نيز سير نزولى خود را 
شروع مى كندءو تدريجا و كاه به سرعت به مراحل كودكى باز مى كردد.حركات حركات كودكانه و تفكر و حتى بهانه 
جوئيها همجون كودكان مى شودءو ضعف جسمانى نيز با آن هماهنكك مى كردد, با اين تفاوت كه اين حركات و روحيات از 
كودكان شيرين و جذاب است و نويدى است بر شكوفايى اميدبخش و مسرت آفرين آينده»و به همين دليل كاملا قابل تحمل 
استءولى از يبران زننده و نازيبا و كاه تنفر آور ويا ترحم انكيز است. 

به راستى روزهايى فرا مى رسد بسيار دردناكك كه عمق ناراحتى آن را به زحمت مى توان تصور كرد. 

قرآن مجيد در آيه 0 سوره حج نيز به همين معنى اشاره كردهءمى كويد وَ مِنْكُم مَنْ ير للا أَزدَلٍ عر لكبلا. يلم مِنْ بغد 
عِلم سَئئاً :'"بعضى از شما آن قدر عمر مى كنند كه به بدترين مرحله زندكى و ييرى مى رسندءآن جنان كه جيزى از علوم خود 
وا تامار تددن داشت "رشق ند كبري فل ديعا زواوه تفوي ا قكز لعا شه 1 


0 
لذااق يفضي ازروؤانات اقراد عنقا سالة هعون اسي الله فى الار قن 


ص جار 


(اسيران خدا در زمين)ذ كر شده اند ل 


به هر حال جمله"' فلا يعقلون "هشدار عجيبى در اين زمينه مى دهد. و به انسانها مى كويد:اكر اين قدرت و توانايى كه داريد 


عارك تبودية اين آساتق ان شما كرضه تمى كذوبدانيد. ست قدوت ديكرى بالأئاسر شماست كدير هر يز تواناسث: 


تا به آن مرحله نرسيده ايد خود را دريابيد»و يبش از آنكه نشاط و زيبايى به يزمردكى مبدل كردد از اين جمن كلها بجينيد»و 
توشه راه طولانى آخرت را ازاين جهان بركيريد»كه در فصل ناتوانى و ييرى و درماند كَى هيجكارى از شما ساخته نيست! و 


لذا يكى از ينج جيزى را كه ييامبر ص به ابو ذر توصيه فرمود همين بود كه دوران جوانى را قبل از ييرى غنيمت بشمار: 

اغتنم خمسا قبل خمس :شبابك قبل هرمك»صحتكك قبل سقمككءو غناك قبل فق رككءو فراغكك قبل شغلك و حياتكك قبل 
موتكك: "ينج جيز را قبل از ينج جيز غنيمت بشمرءجوانيت را قبل از ييرى»و سلامتت را قبل از بيمارىءو بى نيازيت را قبل از 
فقرءو زندكيت قبل از مرككءو فراغت خاطر را قبل از كرفتارى" (1). 

يابه كفته شاعر: جنين كفت روزى به ييرى جوانى كه جون است با بيريت زندكانى؟ بككفتا در اين نامه حرفى است مبهم كه 


معنيش جز وقت ييرى ندانى! تو به كز توانايى خويش كويى جه مى يرسى از دوره ناتوانى متاعى كه من رايكان دادم از كف 


١-١)اين‏ جمله در حديث نبوى(سفينه ماده عمر) مده است.در حالى كه در بعضى ديككّر از روايات نود سال ذكر شده است. 
؟- ؟7) بحار جلد /الا صفحه /الا. 


[سوره يس :)١52(‏ آيات 24 قا ]1/١‏ 


اشاره 


> لأ عع - لا ٠.‏ و 5 لار يي لهم فى -ه رلا 
وا علمناة الشغر و ينبفى له إن هْوَ إل ذ كد و قَُآنٌ مُبينٌ (9ع) لينذد من كان عكا وَيَبحِنٌ الول عَلَى الكافريق (0:/) 


9-ما هركز شعر به او نياموختيمءو شايسته او نيستءاين(كتاب آسمانى)تنها ذكر و قرآن مبين است. 


٠ا-هدف‏ اين است كه افرادى را كه زنده اند انذار كند و بر كافران اتمام حجت شود و فرمان عذاب بر آنها مسلم كردد. 


تفسير: 

اورشاغر تبكاو الذار هذه زند كان اسك! 

كفتيم در اين سوره بحثهاى زنده وجامعى ييرامون اصول اعتقادى توحيدء معاد»نبوت مطرح شدهءو در مقطعهاى متفاوتى 
سكن راز يكن يهديكرى عمقل من سازة. 


در آيات كذشته بحثهاى مختلفى ييرامون توحيد و معاد مطرح بودءدر دو آيه فوق به بحث نبوت باز مى كرددءو يكى از 
رايجترين اتهاماتى را كه براى ييامبر اسلام ص مطرح مى كردند عنوان كرده ياسخ دندان شكن و آموزنده به آن مى دهدءو 
- -ه > لأ 8 

آن اتهام شعو شاعرى اسدة:مى كويد:"ما به او تعليج شعر تداديم وشايسته اوانبسث كه شا باش د"( وا علنتاة المُغر و ا 
يبغى لَه ). 

جرا ييامبر ص را به جنين موضوعى متهم مى كردند در حالى كه او هركز شعر نسروده بود؟اين بخاطر آن بود كه جاذبه و نفوذ 


قرآن در دلها بيراى همه 


ص رونا 


كس محسوس بودءو زيبائيهاى لفظ و معنا و فصاحت و بلاغت آن قابل انكار نبود» حتى خود مشركان جنان مجذوب آهنكك و 
بيان قرآن مى شدند كه كاه شبانه بطور مخفيانه به نزديكى منزلكاه ييامبر ص مى آمدند تا زمزمه تلاوث او را در دل شب 
بشنوند. 


قرآن يناه بردنك. 


اينجا بود كه براى توجيه اين يديده بز رككءو اغفال مردم از اين وحى آسمانىءزمزمه شعر و شاعرى ييامبر ص را در همه جا 
سر دادند»كه اين خود اعترافى بود ضمنى به نفوذ فوق العاده قرآن! اما جرا شايسته ييامبر ص نيست كه شاعر باشد بخاطر اينكه 
خط "وحى " از خط "شعر "كاملا جدا استءزيرا: 


١-معمولا‏ سرجشمه شعر تخيل و يندار است.شاعر بيشتر بر بال و ير خيال سوار مى شود و يرواز مى كند.در حالى كه وحى از 


مبدء هستى سرحشمه مى كيرد و بر محور واقعيتها مى كردد. 


؟-شعر از عواطف متغير انسانى مى جوشدءو دائما در حال د كركونى استء در حالى كه وحى بيانكر حقايق ثابت آسمانى مى 


شيك 


#-لطف شعر در بسيارى از مواد در اغراق كوئيها و مبالغه هاى آن استء تا آنجا كه كفته اند:احسن الشعر اكذبه!: بهترين شعر 
دروغ آميزترين آن نت" در حالى كه در وحى جز صداقت جيرى نيسثت. 

"-شاعر در بسيارى از موارد بخاطر زيبائيهاى لفظ ناجار است خود را تسليم الفاظ كند و دنباله رو آن باشدءو جه بسا حقائقى 
كه در اين ميان يايمال كردد. 

ه-سرانجام به تعبير زيباى يكى از مفسران "شعر "مجموعه شوقهايى 


ص :9ع 


است كه از زمين به آسمان يرواز مى كندء.اما"وحى "مجموعه حقائقى است كه از آسمان به زمين نازل مى كرددءو اين دو 
خط كاملا متفاوت است! باز در اينجا لازم است براى شاعرانى كه در خط اهداف مقدسى كام بر مى دارند و از عوارض 
نامطلوب شعر خود را بر كنار مى سازند حساب جداكانه اى باز كنيم»و ارزش مقام و هنر آنها را فراموش نكنيمءولى به هر 
حال طبيعت غالب شعر آن است كه كفته شد. 


و 


وام 5 حَ 8 7 وم لل 5 حَ 
به همين دليل قرآن مجيد در آخر سوره '"شعراء '"'مى كويد: وَ السْطاء يََبِعْهُمُ الْغاوونَ :'"شعراء كسانى هستند كه كمراهان از 
الها توس نامحس در كت مارت كولاد ويعي وكرويل ردج جوم كويد ام رام فى كر 
ادكوكرة و انيه يثولوة الآ يتعلوة :"1ن فلايدى كه انهادق هل وأدق سيرك رذادلاهموازه عزف وتداوها وهات شاغرانه 
خويش هستند»تسليم امواج هيجانات و جهشهاى خيالند)و علاوه نمى بينى كه سخنانى مى كويند كه عمل نمى كنند '"'(سوره 
شعراء آبه 8-19 717). 


البته در يايان همان آيات نيز شاعران با ايمان و صالح را كه هنرشان در مسير اهدافشان است استثناء مى كند و به آنها ارج مى 


نهد و حسابشان را از ديكران جدا مى سازد. 


ولى به هر حال ييامبر نمى تواند شاعر باشد.و هنكامى كه مى كويد:خدا به او تعليم شعر نداده»مفهومش اين است كه از شعر 


جالب اينكه در تواريخ و روايات كرارا نقل شده كه هر وقت ييامبر اسلام ص مى خواست به شعرى تمثل جويدءو آن را شاهد 


معروف عرب را بخواند: 


ص رض 


ستبدى لكك الايام ما كنت جاهلا 
و ياتيكك بالاخبار من لم تزود 


"به زودى ايام حقايقى را براى تو آشكار مى كند كه از آن آكاه نبودى -و اخبارى را كسانى براى تو مى آورند كه زاد و 


توشه اى براى آنها تهيه نديده اى". 
بيامبر ص به هنكامى كه مى خواست شعر فوق را بخواند فرمود 


"'ياتيكك من لم تزود بالاخبار" و جمله را يس و بيش فرمود (1). 
3 
آن در برابر نفى شعر از يبامبر ص اضافه مى كند:اين آيات جيزى جز وسيله بيدارى و قرآن آشكار نيست"( إِنْ هُوَ إلا ذكرٌ وَ 


555 "سنت 3 1 اين ان 5ه افرادى را يه انك انذار كندءو بر كافران اتمام حجت شود تا فرمان عذاب بر آنها مسلم 
كردد' لِيَنْذِرَ مَنْ كانّ عا وَيَحِقَّ الْقَوْلَ عَلَى الْكافِرِينَ ) (5). 


الوق اد بات "ذكر "اسة ومانة واد اروف و وسيلة بدارم اين آبات "قرآن هبي "اق كدنق وا دون محكرة يردة 


يوشى با قاطعيت و صراحت بيان مى كندءو به همين دليل عامل بيدارى و حيات و زندكى است. 


بار ديكر در اينجا مى بينيم كه قرآن ايمان را به عنوان"حيات"و مؤمنان را"زندكان"و افراد بى ايمان را"مردكان"تلقى 
كردهءدر يكك سو عنوان"حى " و در سوى مقابل عنوان' كافرين "قرار كرفتهءاين همان حيات و مركك معنوى است كه از مركك 
وحيات ظاهرى به مراتب فراتر مى رودءو آثار آن كسترده تر و وسيعتر است اكر حيات وزندكى به معنى "نفس 


كشبدن"و"غذا خوردن" و"راه رقتق "باشلهايق جيزئ اسك كه همة حيوانات ذن آن شر يكتلةابة حيات 
ص ١١ع©‏ 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث. 
؟-١)‏ جمله "لينذر..."متعلق به "ذكر"در آيه قبل مى باشدءو بعضى آن را متعلق به "علمنا-يا نزلنا"دانسته اند كه در تقدير 


انسانى نيستءحيات انسانى شكوفا شدن كلهاى عقل و خرد و ملكات برجسته در روح انسان و تقوى و ايثار و فداكارى و 


تسلط بر نفس و فضيلت و اخلاق است.و قرآن يرورش دهنده اين حيات در وجود انسانهاست. 
به هر حال انسانها در برابر دعوت قرآن به دو كروه تقسيم مى شوند: 


كروهى زنده و بيدارند كه دعوت آن را لبيكك مى كويندءو به انذارهايش توجه مى كنندء كروهى ديككر كفار دل مرده اى 
هستند كه هركز در برابر آن واكنش مثبتى نشان نمى دهندء.ولى اين انذار مايه اتمام حجت بر آنها و تحقق يافتن فرمان عذاب 


بر آنان است. 


"حبات "و"ضر كك "دلها! 
انسان داراى جند نوع حيات و مركك است: 


باسك 

ديكر حيات و مركك "حيوانى "است كه نشانه بارز آن"احساس "و "'حركت" استوو در اين دو ويزكى نيز با تمام حيوانات 
همراه أشي 

اما نوع سومى اعياك انث كه :مخصوض اتساتهاست و انها زازق كاهان وحواثات ديكر عدا كتنديو آن تات"انسائن 
و وواحاتى "اتابن همان خبرئ است كد:دورواياك اسلافى ال آن#عدوان"حيات القلوى "تعبير شد اسك كه منظوو 
از "قلب"در اينجا همان "روح و عقل و عواطف"انسان است. 

در سخنان امير مؤمنان على ع در خطبه ها و كلمات قصار نهج البلا-غه روى اين مساله بسيار تكيه شده استءدر خطبه اى 
درباره قرآن مى كويد: 


تفقهوا فيه فانه ربيع القلوب "در باره قرآن بينديشيد كه بهار حيات بخش 


ص عع 


دلها در آنست (0). 

ودر جاى ديكر درباره حكمت و دانش مى فرمايد 

هى حياه للقلب الميت: 

"حكيت نابةشيات دلهاع مرفه ات" 2 

كاه بيمارى قلب را در برابر بيمارى بدن قرار داده»مى فرمايد: 

واشد من مرض البدن مرض القلب: "بدتر از بيمارى تن بيمارى دل است" (02. 
و زمانى مى كويد: "هر كس روح ورع دراو كم شود قلبش مى ميرد": 
و من قل ورعه مات قلبه 

ع 

و تعبيرات فراوان ديكرى از اين قبيل. 


از سوى ديككر قرآن مجيد براى انسان نوع خاصى از ببنايى و شنوايى و درك و شعور غير از بينايى و شنوايى و شعور ظاهر قائل 
شد داق كه دو بارء كافران مى فرعابل ضع لك فق هه لا تفقلون +"آنها كران و لالأن وكوراسد ويه همين دلبل حيزى 
نمى فهمند "!(بقره-١11/1).‏ 

5 : 0 جا كر 
در جاى ديكر منافقان را بيماردلانى مى نامد كه خداوند بر بيمارى آنها مى افزايد فِى قُلوبِهِمْ مَرَض كَرَادَهُمُ اللَهُ مَوَضاً (بقره- 
006 


و كباتق را كه ترس ب ارخذ در وعرونات بسث تكدلا سعرفى كرده كه فليشاة السك خارا دبز سخعر الك" 8 فعث 
فلوبكغ (مِنْ يعن ذلكك) كين الات از أكد قيوة "قري 


ودر انه > روخ ال كاتررة يري داود كه متمو د اهارا يسراد "باكدلان "مغرف عي كتدادن كريد " أوليك الذي 
َم يرد الله أن يُطَهَرَ فلُوبَهُمْ ":"آنها كسانى هستند كه خدا نمى خواهد دلهاى آنها را ياكك 


فو ممع 


٠١١ "نهج البلاغه "خطبه‎ )١-١ 
.13* "نهج البلاغه '"'خطبه‎ 0) 


*- ”0 "'نهج البلاغه "كلمات قصار كلمه 88؟. 
ع- ©) "نهج البلاغه "كلمات قصار كلمه 89". 


سازد "'(مائده-١ع).‏ 


در جاى ديكر مى كويد: "دعوت تو را تنها زند كانى كه كوش شنوا دارئك اجابت مى كنند نه مرد كان "!: لطا بَشِتَجِيبٌُ الذي 
يَسِمَعُونَ وَ الْمؤْتلِ يَبِعَّهُمُ اللَهُ ثم إِلَيهِ يُدْجَعُونَ :"تنها كسانى كه كوش شنوا دارند اجابت دعوت تو را مى كنند اما مرد كان را 


از مجموع اين تعبيرات و تعبيرات فراوان ديكرى كه مشابه آن است به خوبى روشن مى شود كه قرآن محور حيات و مركك را 


همان محور انسانى و عقلانى مى شمردءجرا كه تمام ارزش انسان نيز در همين قسمت نهفته شده است. 


در حقيقت حيات و زندكى و دركك و ديد و شنود و مانند آنهاءدر اين بخش از وجود انسان خلاصه مى شود. كرجه بعضى از 
مفسران اين تعبيرات را مجاز دانسته اند ولى آنها در اينجا با روح قرآن هماهنكك نشده اند جرا كه از نظر قرآن حقيقت همين 


استءو زندكى و مركك حيوانى مجازى بيش نيست! عوامل مركك و حيات روحانى بسيار زياد است ولى قدر مسلم اين است 


كه "لفق "و "كب "وغ ووو "عفيية” و جهل"و كناهان بز رككء "قلب ا مى ميران نيان - در مناجات تائبين 3 مناجاتهاى 


يانزده كانه امام زين العابدين على بن الحسين ع مى خوانيم 
و امات قلبى عظيم جنايتى: "جنايت بزركك من قلب مرا ميرانده است" (1). 


آيا كسانى كه تنها از زندكى به اين قانع شده اند كه در عالم بيخبرى و دائما عيش و نوش بسر برندءنه ناله مظلومى را 


بشنوندءنه نداى مناديان حق را لبيكك كويندءنه از ظلم ظالم ناراحت شوندءو نه از محروميت مظلومان 


ص عع 


)١ -١‏ مناجاتهاى يانزده كانه امام على بن الحسين(ع)مناجات اول(مناجات تائبين). 


تكانى بخورندءتنها به خويشتن بينديشندءو از غير خود و حتى از خويشتن خويش بيكانه باشندءزنده اند؟! آيا اين زندكى است 
كه محصول آن فقط صرف مقدارى غذا و ياره كردن تعدادى لباس و خوابيدنها و بيدار شدنهاى تكرارى باشد؟ اكّر زندكَى 


انث كةقران زوق أن تكدمى كلد ونان مين م كريد 


جالب اينكه مردكّانى كه مركشان داراى آثار حيات انسانى است از نظر قرآن زند كانند اما زنده هايى كه هيجيكك از آثار 


حيات انسانى در آنها ديده نمى شود در منطق قرآن مرده اند مركّى جانكاه و رقت بار. 


[سوره يس :)١2(‏ آيات /١‏ تا 2/ا] 


اشاره 

لاك أور ا ال 101 ل د 587 
أو لع يووا :ا حك لهع بلا عيلث أنيي ألما تفع لا قا تاليكوت 001 ود 5 لَه بها كربق وَ مِنّها تأكلونَ (0/2 وَ لَهُمْ 
0 لا ل لا 0 


بوكو وخر الو د ام ون أل اه :ا يوون (0)6 لأ يشِتطيكُون نَْرَعُم و هُمْ لَه ند 
مُحْضَرُونَ (0/) قلا يَحْزُنك فَولَهُمْ إِنا بعلم با ةر ما يُعْلِنُونَ (0/2 


نر جمه: 


الا-آيا آنها نديدند كه از آنجه با قدرت خود به عمل آورده ايم جهار يايانى براى آنها آفريديم كه آنان مالكك آن هستند؟ 


الا-آنها را رام ايشان ساختيم»هم مركب آنان از آن است وهم از آن تغذيه مى كنند. 


“الاو براى آنان منافع ديكرى دن اآن(حيوانات)است و توشيدنيهاق كوازاييى آيا باايق خال شكركرارى تمى كننن؟ عدانها 


غير از خدا معبودانى براى خويش بركزيدند به اين اميد كه يارى شوند. 
هلاولى آنان قادر به يارى ايشان نيستند و اين (عبادت كنند كان در قيامت)لشكر آنها 


ص ا 


تفسير: 
اشاره 


منافع سرشار جهار بايان براى شما 


أن ميك قر اق مجيد دن ارق ١‏ ياك يه 'قباله #وعرن وشم كم اتن كروده وافبدق ب تشعردن لضن اذ تثاله عاض عتايك ندا 
ذن زتد فى انسانهاءو رفع نيازمنديهاى آنها از سوى خداءبه ضعف و ناتوانى و بينوايى بتها اشاره كرده» در يكك مقايسه 
روشنء»حقانيت خط توحيدءو بطلان خط شرك را آشكار مى سازد. 


تسح كويدة" اجا انها ايده قار جديا فدريت خود دل اررده ابو جيان اباو يرات الها ينهي 15 انان 


عت 3 - ع دعطال )ىر لا 2 لاء 6 7 3 
مالكك آن هستند'7 أو لَمْ يَرَوَا أنا حَلمَنا لْهُمْ مما عَمِلتُ أئدِينا أككاماً مه لها للالِكونٌ ) .0١(‏ 


*#** و براى اينكه به خوبى بتوانند از اين جهار يايان بهره كيرند"آنها رارام ايشان ماع "لاما له ): 
قل ا 0 5000 اق لل رق ع ب لم ل ا 
هم از آنها مركب را هوار براى خود فراهم مى سازندءو هم از آنها تغذيه مى كنند ( فمنها رَكوبْهمٌ وَ مِنها يَأ كلون ). 


#** منافع آنها به همين جا ختم نمى شودءبلكه "براى آنان منافع ديككر در اين حيوانات و نوشيدنيهاى كوارايى است'( و لَهُمْ 


ا 


ص :/581 
)١ -١‏ جمله "او لم يروا..."جمله اى است كه با واو عطف بر جمله قبل معطوف شده است/منتها از آنجا كه همزه استفهام 


هميشه صدرنشين است بر واو عاطفه مقدم شده؛ و رؤيت در اينجا ممكن است به معنى دانستن و يا به معنى نككاه كردن بوده 


باشك. 


5 5 س دلا هس 57 
"آيا نا ابن خال شكر اين تعمقها را بجا ثمى اوزقد "؟اشكرى كهاوسيله فعرقك الله.و شتاعت ولى تمت اسث( أ فلا يشكدون 


در اينجا جند نكته قابل توجه است: 


١-از‏ ميان نعمتهاى مختلفى كه انسان در آن غوطه ور است در اينجا انكشت روى نعمت وجود جهاريايان كذارده شدهىءجرا 
كه آنها در زندكى روزمره انسان حضور دائم دارندءبه حدى زند كى انسان با آنها كره خورده كه اككر از صفحه زند كى او 


حذف شوند به راستى كار بر او مشكل و بيجيده خواهد شد ولى به دليل حضور دائمشان»كمتر مورد توجه قرار مى كيرند. 


؟" -جمله ' عملت ابدينا"(دست ما آن را انجام داده)كنابه از اعمال قدرت مستة ذ كار أسةةز درا انسان هفك نمعة 

. جد زا انجام يهار رت فستعتم يرزورد كار رير مهمترين عصوى 
كنيا آؤ اعتال قفدرك هن كد وسعياف ارسعونه عن عحية "بد "تاكاه ازقدرت اسث.مثلا كسى مى كويد فلان 
منطقه در دست من است.يعنى در سيطره قدرت من قرار كرفته» قرآن مجيد مى كويد يد اللّهِ قَوقَ أَئِدِيِهمْ :"دست خدا بالاى 
دست آنهاست" (فتح-١٠0).‏ 
به هر حال ذكر"ايدى "به صورت جمع اشاره به مظاهر كوناكون قدرت يروردكار مى باشد. 

:م لك لا 4 ٠. 5 5 1 ٠.‏ .4 + 5 , 5 
'" فَهُمْ له) ه]لكونَ "(با فاء تفريع)اشاره به اين است جهار يايان را ما به قدرت خويش آفريده ايم اما مالكيتش را به 


انسانها بخشيديمءو اين نهايت لطف يرورد كار را بيان مى كندء بنا بر اين اشكالى كه براى بعضى از مفسران در"فاء تفريع "در 


#سجمله 


اينجا بيدا شده موردى نداردءاين درست به آن مى ماند كه ما به كسى مى كوئيم اين باغ را ما آباد كرده ايم اما تو بهره آن را 


فى برع واايخ نشانه نهايت فحت و ابكار و كذشت اسث. 


ص عع 


ع-جمله "ذللناها لهم "اشاره به مساله مهم رام شدن جهار يايان براى انسان استءاين حيوانات زورمند ير قدرت كه كاه به طور 
نادرءبه فرمان خدا ذللناها را فراموش كردهءسر به عصيان و طغيان بر مى دارند جنان خطرناكك مى شوند كه دهها نفر در مقابل 
آنان عاجز مى شوندءولى در حالت عادى كاهى يكك قطار شتر را به ريسمانى بسته وبه دست كودكى جند ساله مى سيارند 


ون برد هر جا كه خاطر خواه اوست"!. 


به راستى عجيب استءانسانها نه قادرند مككسى را بيافرينندءو نه حتى مى توانند مككسى را رام خويش كنندءاما خداوند قادر 
منان ميليونها ميليون جهار يايان مختلف را آفريده و رام انسانها ساخته است كه دائما در خدمت آنانند. 


ميل " قمنها ركريهة و ينها كلوق "(با توجه به اينكه ركوب صفت مشبه است و به معنى مركوب يعنى حيوانى كه بر آن 


سوار مى شوند)اشاره به اين است كه انسانها ياره اى از جهار يايان را به عنوان مركب انتخاب مى كنند و بعضى را براى تغذّيه. 


كرجه كوشت همه جهار يايان معمولى از نظر اسلام حلال استءولى عملا تنها بخشى از آنها براى تغذيه مورد استفاده قرار 
مى كيرد»فى المثل كوشت الاغ جز در موارد ضرورت كسى از آن استفاده نمى كند. 


البته اين در صورتى است كه"منها"را در هر دو جمله به معنى "تبعيض" در افراد بككيريمءاما اكر اولى تبعيض افرادى و دومى 
تبعيض اجزايى بوده باشد مفهومش اين مى شود كه بعضى از جهار يايان را مركوب خويش مى سازيد و از قسمتى از اجزاى 
تن آنها تغذيه مى كنند(جرا كه استخوان و مانند آن قابل تغذيه نيست). 


عد" امه وها ناه "اشارهية'فوائتك زياد د يكرئ است كه از جهار يايان عائد انسان مى شودءاز جمله يشم آنها براى انواع 
لباسها و فرشها و خيمه؛ 


ص :9ع 


و يوست آنها براى لباس و كفش و كلاله و وسائل مختلف زند كىءو حتى امروز كه صنايع جهره زندكى انسان را به كلى 
دك ركون ساخته باز نياز مبرم انسانها هم از نظر تغذيهءو هم از نظر لباس و ساير وسائل زندكى به جهار يايان به قوت باقى 


است. 


حتى امروز انواع سرمها و واكسنها را كه براى مبارزه با بيماريها يا ييشكّيرى» مؤثرترين وسيله اند با استفاده از جهار يايان و 


موادى كه از خون آنها مى كيرند» تهيه مى شود. 


حتى بى ارزش ترين امور در زندكى جهار يايان كه مدفوعات آنهاست نيز مورد استفاده استءزمينها را به وسيله آن آباد و 


درختان را ير بار مى سازند. 


لا-تعير به "مشارت "اشازونيه شيرهاق انبتك كه ا هار ياباة مختلق كرقته فى شودهو سفت مين اذ هؤاق غذايى انسان اق 
آن و فراورده هاى آن تامين مى كرددءبه طورى كه صنايع شيرسازى و فراورده هاى شيرى در دنياء امروز قسمت مهمى از 
صادرات و واردات كشورها را تشكيل مى دهدءهمان شيرى كه يكك غذاى كامل براى انسان استءواز 


ميان "فرث "و "دم "اين "لبن سائغ " و كوارا خارج مى كردد كه براى نوشند كان مايه لذتءو براى ناتوانها مايه قدرت است .)١(‏ 


ولا حش ير 0 
8-جمله" أ فلا يَشْكرُونَ "كه به صورت استفهام انكارى مطرح شده. به منظور برانكيختن فطرت و عواطف انسانها براى 
شك ركزارى در يرابر نعمتهاى بم بايانى است كه كوشه اى از آن در آيات فوق آمده استءو جنان كه مى دانيم "لزوم شكر 


منعم "'يايه اى است براى "معرفه الله "جرا كه شكر بدون شناخت 


ص هرا 


-١‏ ع( در باره خارج شدن شير از يستان حيوانات وقدرت نمايى خدا در آفرينش اين ماده غذايى»و همجنين مواد مهمى كه 


در شير وجود دارد بحث مشروحى در جلد ١١‏ صفحه 0١‏ يل أيه 28 سوره نحل) آورده ايم. 


بخشنده نعمت امكان يذير نيست.بعلاوه مطالعه اين نعمتها و اينكه هركز بتها در آن دخالت و تاثيرى ندارند وسيله اى خواهد 


20 لذا در آيات بعد به تشريح حال مشركان يرداخته جنين مى كويد: "آنها غير از خدا معبودانى براى خويش بركزيدند به 


ايق اميك كه از.سوى آنها بارى شوئد"(و مورة مانت بتان قراز كيرئد)( و اذو مِنْ دون الله آلِهَهَ لعَلهُْ يُنْصَوُونَ ). 


ايد افر كور يتا رحسي كي رامح لروواهد وات سكل روزا انا يارى طلبند؟ آرى آنها 
كاه براى اين به سراغ بتها مى رفتند كه مايه عزتشان باشد 0201 آلِهَهُ ليكوتُوا لَهُْ عر "(مريم-61. 


0 ل 0 


ع -. عكعىَ 0# و 4 و لاي 0 ولا 2 لا 
و كاى آنها را تلتاق خويقر كانهو فقي :بن تعد "يقي وك وق 4 ول الل لل لا يطوق ولا تلفي اوسنوارة عرلا وا 


5 
مادر د ركاه خدا هستند' باهر تخا تمام لوكديط اك رات امودريا والكاتر ا دزي اي و١‏ انه قرا مى 


فرمايد: "اين بتان نه مى توانند يارى عابدانشان كنندءو نه حتى يارى خودشان' "عد عُونَ لَهُمْ نَضراً َلآ نهم بنصْرُونَ 


ا 4 لذا در آيه بعد مى افزايد: "آنها قادر به 'نصرت و نازئى عيادت كتتد كان عويقن نيستتده واد ين عابدان در قيامت لشكر آنها 


خوافيك بوكو حمكن. دل ١‏ يقن 


58١: ص‎ 


0 قم 1 20 2014 ودار اما ل .قاو لاج اد ل ل 5 
دوزخ حضور مى يابند ( لا يَسْنَطِيعُون نَضْرَهمْ وَ هم لهم جُند مُخضرُون ). 


جة در ناكة است كة ان بيزوان ذر آن ووزنه ضورث لشكرياق يشت سربتهاقرزاز كيوندهو همكى :ذو داد كاه عندل نذا 


حضور يابند»و بعد از آن همكى به دوزخ فرستاده شوند»بى آنكه توانتك كرهئ وآناق كاز لشكر خود يكفايتد: 


اصولا تعبير به '"محضرون"در همه جا نشانه تحقير است و حاضر ساختن افراد بى آنكه خودشان تمايل داشته باشند نشانه 


عح ازنك | لها اكد 


طبق اين تفسيرء»ضمير اول"هم "در جمله" وَهُمْ لَهُمْ جَنْدٌ مُخْضٍ دون " به "عابدها"و ضمير دوم به '"'معبودها' بر مى كرددءدر 
حالى كه بعضى از مفسران احتمال عكس آن را نيز داده اند كه معبودان و بتها لشكر عابدين خود در آن روز خواهند بود.در 
عين اينكه لشكرند كمترين يارى از آنها ساخته نيس تإولى تفسير اول مناسبتر است. 


به هر حال اين تعبيرها تنها در مورد معبودان صاحب شعور مانند شياطين و كرد نكشان جن و انس صادق استءولى اين احتمال 
نيز وجود دارد كه در آن روز خداوند در بتهايى كه از سنكك و جوب ساختند نيز عقل و شعورى مى آفريند تا عابدان خود را 
سرزنش كنندءو ضمنا همين سنكك و جوبها به عنوان 1 تشكيره هاى جهنم در كنار آنان خواهند بودءجنان كه قرآن در(آيه 94- 
انبيا)مى كويد: 

لا 
" نكم وَل تَعْبدُونَ مِنْ دُونٍ الله حصب جَهََم أَثّم لها (أرِدُونَ ": 


"شما و آنجه را غير از خدا مى يرستيد هيزم جهنم خواهيد بودءو همكى در آن وارد مى شويد"!. 


** سرانجام در آخرين آيه مورد بحث به عنوان دلدارى ييامبر ص و تقويت روحيه او در برابر اينهمه كارشكنيها و فتنه 
انكيزيها و افكار و اعمال خرافى»مى فرمايد: 


"اكنون كاحفيق اسنة شكنان انها تور احمكين كن كه كاه تر شاع مى خوالين 


ص :67 


ركام سر كاه يحيات د كرى ا ل 


سعراماض وان 1 رلك فَولَهمْ إِنَا َْلم لها , وو بتو 1 


عا ا د ا ل ل ل 


آنها را براى روز حساب نكه مى داريم و تو را ازا: شر آنها در اين جهان نيز در امان خواهيم داشت 


نه تنها بيامبر ص كه هر مؤمنى مى تواند با اين كفتار الهى دلكرم باشد كه همه جيز در | ين عالم در حضور خداوند است و 
جيزى بر او از مكائد دشمنان مخفى نخواهد بودءاو دوستان خود را در لحظات سخت تنها نخواهد كذاشت و همواره حامى و 
حاف أنيا خواهك يو 


بينش توحيدى براى نخدا يرستان خط مشى خاصى در زندكى ايجاد مى كندء كه آنها رااز خطوط شرك آلود كه مبتنى بر 


انتخاب بتها يا يناه بردن به انسانهاى ضعيفى همجون خويش است جدا مى سازد. 


صريحتر بِكُوئيم :در دنياى امروز كه جهان دو قطبى شده و دو قدرت بزركك شرق وغرب بر آن حاكم است.معمولا اين فكر 
براى بسيارى از كشورهاى كوجكك و متوسط بيدا مى شود»كه براى حفظ خويشتن بايد به يكى از اين دو بتإيناه برد»و در 
حوزه حمايت او قرار كرفت.در حالى كه تجربيات نشان داده است كه به هنكام بروز حوادث سخت و مشكلات و بحرانهاءاين 
00 به ظاهر بزركك نه كرهى از كار خود مى توانند بككشايندءو نه از كار اقمار و ييروانشان» و جه زيبا مى كويد قرآن:" 


لا يد نَم خرن اك عي الم ينص دون "نه تواثابى يارى و حمايت از غابدان غود دارئدءو نه مى توائيد خود را حفظ 


اين هشدارى است به همه مسلمانان و رهروان توحيد خالص كه از همه اين بتها ببرند.و به سايه لطف الهى يناه ببرندءتنها 
متكى به خويشتن و نيروى ايمان و معنويت جوامع اسلامى باشند»و هركز اين افكار شرككث آلود را كه بايد براى روز حادثه از 
اين قدرتها كمكك كيرند به مغز خود راه ندهند»و اصولا فرهنكك جوامع اسلامى را از اينككونه افكار ياكسازى كنندءو بدانند تا 
كنون ضربه هاى فراوانى از اين رهككذر-جه در مقابله با اسرائيل غاصب.و جه در برابر دشمنان ديككر-خورده اند.در حالى كه 
اكر اين اصل اصيل قرآنى در ميان آنها حاكم بود هركز كرفتار اين شكستهاى دردناكك نمى شدند:به اميد آن روز كه همكى 
در سايه اين تعليم قرآنى افكار خويش را نوسازى كنيم»متكى به خويشتن باشيمءو به سايه لطف"الله "يناه بريم و سربلند و آزاد 


زند كى كنيم. 


[سوره يس :)١2(‏ يات /ال/ا تا 1/4] 


اشاره 
ا ثلا لمك يما 0 لا ور > 0 اب 5 و“ 2 6 7 3 لا 
١وَلم‏ ير الإنستان |5 ] * خلفناة مِنْ نطفه فإذا هوّ خص يمٌ مُبِينَ (0/) و ضض رَبَ ذأ مَثلا وَ نيدى خلقه قال مَنْ يُخى العِظامَ وَ هىَ رَمِيمْ 


0 قُلْ بخبيها اذى أَنْسَأها أَوَلَ مَرَهِوَ هُوَ بل حَلقٍ عَلِيمٌ (5/) 


ترجمه: 


مخاصمه آشكار برخاست! هلاو براى ما مثالى زد و آفرينش خود را فراموش كردءو كفت جه كسى اين استخوانها را زنده مى 
كنك در حالى كه يوسيده است؟ هلانبكو:همان كسى آن را زنده مى كتد كه نكستين بار آن را آفريدءو او به هر مخلوقى ١‏ كاه 
است! 
شان نزول: 

5 15 5-5 5 8 لل 5-02 1 7 إل 7 لل كلل 0 إل لل ع للم 
در غالب تفاسير نقل شدهاست كه مردى از مشركان به نام ابى بن خلف يا اميه بن خلف ويا عاص بن وائل قطعه 


استخوان يوسيده اى را يبدا كرد و كفت با اين دليل محكم به مخاصمه با محمد ص برمى خيزم»و سخن او را در باره 


ص :6 


معاد ابطال مى كنم آن را برداشت و نزد ييامبر اسلام آمد(و شايد مقدارى از آن را در حضور ييامبر نرم كرد و به روى زمين 


ريخت)و كفت جه كسى مى تواند اين استخوانهاى يوسيده را از نو زنده كند(و كدام عقل آن را باور مى كند). 


آيات فوق و جهار آيه بعد از آن كه مجموعا هفت آيه را تشكيل مى دهد نازل شدءو ياسخ منطقى و دندان شكنى به او و 


همفكران او داد. 


كفتيم بحثهاى مربوط به مبدء و معاد و نبوت در سوره"يس "كه قلب قرآن است به صورت مقطعهاى مختلفى مطرح شده 
استءاين سوره از قرآن مجيد و مساله نبوت آغاز شدءو با هفت آيه منسجم كه قوى ترين بيانات را در باره معاد در بر دارد 


يايان مى يابد. 


نخست دست انسان را مى كيرد و به آغاز حيات خودش در آن روز كه نطفه بى ارزشى بيش نبود مى بردءو او را به انديشه وا 
مى دارد».مى كويد:"آيا انسان نديد كه ما او را از نطفه آفريديم واو آن جنان قوى و نيرومند و صاحب قدرت و شعور و نطق 


اوس ع 


ع 5 8 سن 9ه ما 
رشد كه حتى به مجادله در برابر يرورد كارش برخاست و مخاصمه كننده أشكارى شد"؟!( أْوَ م ير الْإئللَانٌ انا خلفناة من 


تطفه فإذا هُوَ خصيمٌ مُبِينٌ ) .)١(‏ 


جه تعبير زنده و كويايى؟ نخست روى عنوان انسان تكيه مى كند يعنى هر انسانى با هر اعتقاد و مكتبى و هر مقدار دانشى مى 


سيس سخن از "نطفه"مى كويد كه در لغت در اصل به معنى آب ناجيز و بى ارزش استءتا اين انسان مغرور واز خود راضى 
كمى در انديشه فرو برود 


ص دارا 


)١-١‏ "خصيم "به معنى كسى است كه اصرار بر خصومت و جدال دارد و"رؤيت" در اينجا به معنى دانستن است. 


و بداند روز اول جه بود؟و تازه تمام اين قطره آب ناجيز مبدء نشو و نماى او نبوده بلكه سلول زنده بسيار كوجكى كه با جشم 
ديده نمى شود از ميان هزاران سلول كه در آن قطره آب شناور بودند با سلول زنده بسيار كوجكى كه در رحم زن قرار داشت 
باهم تركيب شدندءو انسان از آن موجود ذره بينى يا به عرصه هستى كذاشت! مراحل تكامل را يكى بعد از ديكرى ييمود كه 
شش مرحله آن طبق كفته قرآن در اوائل سوره مؤمنون در درون رحم مى باشد(مرحله نطفه»سيس علقه. بعد مضغههءو بعد از 


آن ظاهر شدن استخوانهاءسيس يوشيده شدن استخوانها از كوشتوءو سرانجام ييدايشس روح يعنى حس و حركت). 

بعد از تولد كه نوزادى بسيار ضعيف و ناتوان بود مراحل تكامل را نيز به سرعت يشت سر كذاشتءتا به سر حد بلوغ و رشد 
جسمانى و عقلانى رسيد. 

آرى اين موجود ضعيف و ناتوان آن جنان قوى و نيرومند شد كه به خحود اجازه داد به يرخاشكرى در برابر 
حعوت" الله بوره كذشته و آينده خويش را به دست فراموشى بسيارد»و مصداق روشن 'خصيم يرف شود 

جالب اينكه:تعبير "خصيم مبين "(جدال كننده و يرخاشكر آشكار). 

داراى يكك جنبه قوت است و يكك جنبه ضعف كه ظاهرا قرآن به هر دو جهت در اينجا ناظر است. 

ازيكك سواين كار جز از انسانى كه داراى عقل و فكر و شعور واستقلال اراده و اختيار و قدرت دارد ساخته نيس ت(و مى 
دانيم مهمترين مساله در زندكى انسان سخن كفتن استءو سخنانى كه محتواى آن قبلا در انديشه حاضر مى شود»سيس در 


قالب جمله ها قرار مى كيردءو مانند كلوله هايى كه مسلسل وار به هدف شليكك مى شود از مخارج دهن بيرون مى يردءو اين 


ص :6 


و به اين ترتيب قدرت نمايى خدا را در اين نيروى عظيمى كه به قطره آب ناجيزى داده مجسم مى كند. 


اما از سوى ديككر:او يكك موجود فراموشكار و مغرور استءو اين نعمتهايى را كه ولى نعمتش به او بخشيده در برابر او به كار 
مى كيرد و به مجادله و مخاصمه برمى خيزدءزهى بيخبرى و خيره سرى! #** براى بيخبرى او همين بس كه"او مثلى براى ما 
زد وبه يندار خودش دليل دندان شكنى بيدا كردءو در حالى كه آفرينش نخستين خود را به دست فراموشى سيرده كفت:جه 
عه 6 0 رمو لاء .لا 
لني م اند لق سعدا انهانرا وده كنذا دو بالق كررو يياه وك 14( 3130102253 و تر كانه ال فق ايقين البتام 1( 


هى رَمِيمٌ ) .)١(‏ 


اثبات يكك مطلب كلى است. 


آرى او(ابى بن خلفءيا اميه بن خلف.يا عاص بن وائل)در بيابان قطعه استخوان يوسيده اى را ييدامى كندءو استخوانى كه 
معلوم نبود از جه كسى است؟ آيا به مركك طبيعى مرده؟يا در يكى از جنككهاى عصر جاهلى به طرز فجيعى كشته شده؟يا بر اثر 
كرسنكى جان داده؟به هر صورت فكر مى كرد دليل دندان شكنى براى نفى معاد يبدا كرده استءبا خشم توأم با خوشحالى 
قطعه استخوان را برداشته. مى كويد:لأخاصمن محمدا(من با همين دليل به خصومت با محمد برمى خيزم) آن جنان كه نتواند 


جوابى دهد! با عجله به سراغ بيامبر اسلام ص آمد و فرياد زد بكو ببينم جه كسى 


ص دارا 


-١‏ 0( "رميم "از ماده "رم "به كفته "راغب "در مفردات اصل "رم "بر وزن "ذم" به معنى اصلاح و ترميم موجود كهنه و يوسيده 


اسيك رمه بو وزن همثت بالخصوص به معنى استخوان يوسيده مى ايد و "رمه بر وزن قبه "به طناب يوسيده كفته مى شود. 


قدرت دارد بر اين استخوان يوسيده لباس حيات بيوشاند؟و سيس قسمتى از استخوان را نرم كرد و روى زمين ياشيد»و فكر مى 


جالب اينكه قرآن مجيد با جمله كوتاه" وَ ند حَلْقَهُ "تمام ياسخ او را داده است هر جند يشت سر آن توضيح بيشتر و دلائل 


افزونتر نيز ذكر كرده. 


مى كويد:اكر آفرينش خويش را فراموش نكرده بودى هركز به جنين استدلالى واهى و سستى دست نمى زدىءاى انسان 
فراموشكارابه عقب باز كرد و آفرينش خود را بنكرء»جكونه نطفه ناجيزى بودىءو هر روز لباس تازه اى از حيات بر تن تو 
يوشانيدءتو دائما در حال مركك و معاد هستىءاز جمادى مردى نامى شدىءو از جهان نباتات نيز مردى از حيوان سر زدىءاز 
عالم حيوان نيز مردى انسان شدىءاما توى فراموشكار همه اينها رابه طاق نسيان زدى حال مى يرسى جه كسى اين استخوان 
يوسيده را زنده مى كند؟! اين استخوان هر كاه كاملا به يوسد تازه خاكك مى شود.مكر روز اول خاكك نبودى؟! *** لذا 


بلافاصله به ييامبر اسلام ص دستور مى دهد كه به اين خيره سر مغرور و فراموشكار" "بكو :كسى او را زنده مى كند كه در روز 


شيك ارتو الجا كوه وفيا الوك اانا أَوّلَ مَدْهِ ). 


اكر امروز استخوان يوسيده اى از او به ياد كار مانده روزى بود كه حتى اين استخوان يوسيده هم نبود و حتى خاكى هم وجود 


نداشتءآرى آن كس كه او رااز كتم عدم آفريد»تجديد حيات استخوان يوسيده اى برايش آسانتر است. 


واكر فكر مى كنيد اين استخوان يوسيده وقتى كه خاكك شد ودر همه جا يراكنده كشت جه كسى مى تواند آن اجزا را 
بشناسد واز نقاط مختلف كرد آورى كند؟ 


ص «الذارا 


ياسخ آن نيز روشن استء "او از هر مخلوقى آكاه است "و تمام ويكيهاى آنها را مى داند( وَ هُوَ بكل حَلْقٍ عَلِيمٌ ). 
كن كلادارافى حيو" 'علم' 'و جنان"قدرتى"است مساله معاد و احياء مرد كان مشكلى برايش ايجاد نخواهد كرد. 


يكك قطعه عور وار روي 70 ارا تي رطا رسا اس ار بتر تمام اين ذرات 


در هر كوشه اى از كره زمين باشد با يكك فرمان جمع آورى نمايد. 
نه تنها به:اضل آافرايشن.النتان 1 كادءاست كه إل ثنات:و اعمال انها نير ا كاه من تاشدهوتساتاو كتاب آن نزد او:زوشن است: 


بنا براين محاسبه اعمال و نيات و اعتقادات درونى نيز مشيكلى براى او ايجاد نمى كند جنان كه در آيه 18 سوره بقره آمده 
انف "و إن تبذوا لا فى اتفدكع أو تخفوة بلطارديكع , 000 
داند "وبه همين دليل موسى ع مامور مى شود در جواب فرعون كه در مساله معاد ترديد مى كرد واز زنده شدن قرون ييشين و 
حاير 2ك ملسي مور ا ا ل 


7 0 قنك كن الساران واقيا ولق تر" وا لل تن قر ات ا ا -07). 


62:٠: ص‎ 


[سوره يس (12): آيه ]/١‏ 


اشاره 

2 مك 498 َم وى ده لاع لاأاعم 

الى جَعَل لكم مِنّ | لشجر الأخضر نارا فإذا نتم مِنْهُ تُوقِدُونَ ٠(‏ 2 

ترجمه: 

٠/-همان‏ كسمي كه براى شما از درخت سبز 1 تش آفريدءو شما به وسيله آن اتش مى افروزيد. 
75 ير 

رستاخيز ائر؟ بها! 


در تعقيب آيات كذشته كه ييرامون معاد بحث مى كرد و اشارات ير معنى و زنده اى در آن بر مساله امكان معاد و رفع هر 
كونه استبعاد بودءدرآيات مورد بحث كه آخرين آيات سوره يس-همان قلب قرآن-استءشرح بيشتر و كوياترى در باره 
اساي نري" لخدي اران حجوا زرطو كر رات رياح شما بموبيا 1 ١‏ لان على الرزو روندةاقر اسهد كدير 


مب [] 22لا 
د 


ايك ااسايكو اقباس رودت انوديا و بك لاقن جا انك "(الّذِى جَعَلَ لَكمْ ِنّ الشّجَر الْأَحْضَرِ نا آَم ذا أَنكمْ مِْهُ تُوقِدُونَ ). 


داراى جندين معنى است.بعضى ساده براى فهم عامه مردم در هر زمان و هر مكانءو بعضى عميق براى خواصءو سرانجام 


بعضى كاملا عميق براى زبده هاى خواصءو يا اعصار و قرون ديكر و آينده هاى دور. 
در عين حال اين معانى با هم منافاتى ندارد و در آن واحد در يكك تعبير ير معنى 


62١: ص‎ 


]ندافوق هميق كونة اسدت: 


نخستين تفسيرى كه بسيارى از مفسران ييشين براى آن ذكر كرده اند و معنى ساده و روشنى است كه براى عموم مردم قابل 


فهم مى باشد اين است كه: 


03-0 


در اعصار قديم در ميان عربها اين امر رائج بود كه براى آتش افروختن از جوب درختان مخصوص بنام "مرخ "و "عفار"كه در 
بيابانهاى حجاز مى روئيده استفاده مى كردند. 


"مرخ "ابر وزن جرخ)و"عفار"(بر وزن تبار)دو نوع جوب"1آتش زنه"بود كه اولى را زير قرار مى دادند و دومى را روى آن 
مى زدندءو مانند سنكك آتش زنه جرقه از آن توليد مى شد.در واقع باق كبودت امرون از ان استفاده من كردتك: 


بيوشانك . 


اه و نتن كو هد متضاد است»كسى كه مى تواند آنها را در كنار هم قرار دهد قدرت اين را دارد كه"حيات"را در 
كنار "مركك "و"مركك 0 در كنار"حيات 0 دهد! آفرين سر آن هستي آفرين كه قثن 0 در ذل "أت وت 0 در دل 


"تش "نككاه مى دارد مسلما براى او يوشانيدن لباس زندكى بر اندام انسانهاى مرده كار مشكلى نيست. 


اككرازاين معنى كام فراتر بكذاريم به تفسير دقيقترى مى رسيم و آن اينكه:خاصيت آتش افروزى به وسيله جوب 
درختان»منحصر به جوبهاى "مرخ " و "عفار 'نيستءبلكه اين خاصيت در همه درختان و تمام اجسام عالم وجود دارد (هر جند 


دو جوب مزبور بر اثر مواد و وضع مخصوصشان آمادكى بيشترى براى 


ل 


اين كار دارند). 


خلاصه اينكه تمام جوبهاى درختان اكر محكم به هم بخورند جرقه مى دهند حتى '"جوب درختان سبز". 


به همين دليل كاه آتش سوزيهاى وسيع و وحشتناكى در دل جنككّلها روى مى دهد كه هيج انسانى عامل آن نبوده»فقط وزش 
شديد بادها و طوفانهايى كه شاخه هاى درختان را محكم به هم كوفته است و از ميان آنها جرقه اى در ميان بركهاى خشكك 


افتاده»سيس وزش باد به آن اتش دامن زدهءعامل اصلى بوده است. 
اين همان جرقه الكتريسته است كه بر اثر اصطكاكك و مالش آشكار مى كردد. 


اين همان آتشى است كه در دل تمامى ذرات موجودات جهان نهفته استء و به هنكام اصطكاك و مالش خود را نشان مى 


دهدءو از"'شجر اخضر""نار" مى آفريند! اين تفسير وسيعترى است كه جشم انداز جمع اضداد را در آفرينش كسترده تر مى 


كتلةو يفا زاكر" فنا" واضيحنتفان فى دهن 


رستاخيز انرزيها كذارده ايم. 


توضيح اينكه:يكى از كارهاى مهم كياهان مساله "كربن كيرى "از هواءو ساختن "سلولز نباتى "است(سلولز همان جرم درختان 


أبنت كه اجزاء.عمدة ان كريق و اكنون و شدروون 'اسة 


اكنون ببينيم اين سلولز جكونه ساخته مى شود؟ياخته هاى درختان و كياهان "كاز كربن "را از هوا كرفته و آن را تجزيه مى 
كننكءاكسلن انيرا آزاد ستاختفاو كرو راذر وحواد خود كسيدارهةو أن زاباآات تركب كزده وجوت دركتان يرا از آن 


ولى مساله مهم اين است كه طبق كواهى علوم طبيعى هر تركيب شيميايى 


ص وير 


انجام مى يابد يا بايد توأم با جذب انرى خاصى باشد و يا آزاد كردن آن(دقت كنيد). 


بنا بر اين هنككامى كه درختان به عمل كربن كيرى مشغولندءطبق اين قانون احتياج به وجود يكك انرى دارندءو در اينجا از 
كرما و نور آفتاب به عنوان يكك انرزى فعال استفاده مى كئند. 


به اين ترتيب به هنكام تشكيل جوبهاى درختان مقدارى از انرزى آفتاب نيز در دل آنها ذخيره مى شود و به هنكامى كه جوبها 
را به اصطلاح مى سوزانيم همان انرى ذخيره شده آفتاب آزاد مى كرددءزيرا بار ديكر "كربن "با"اكسيزن" هوا تركيب شده و 


كاز كربن را تشكيل مى دهدءو اكسيزن و ئيدروزن(مقدارى آب)آزاد مى كردد. 


از اين تعبيرات اصطلاحى كه بككذاريم به عبارت بسيار ساده اين نور و حرارت مطبوعى كه در زمستان درون كلبه آن روستايى 
يا كرسى زغال سوز اين شهرنشين را كرم و روشن مى سازد همان نور و حرارت آفتاب است كه در ضمن جند سال يا دهها 
سال در جوب اين درختان ذخيره شده استءو آنجه را درخت در طول يكك عمر تدريجا از آفتاب كرفته اكنون بى كم و 
كائلت يمن من .دهضد!! وافكة مى كوتد همة الزز يها دق كزة زفين بد انززئ آفتاتة باز من كردى يكى ا لجهرهةهاكن حشين 


است. 


اينجاست كه به "رستاخيز انرزيها"مى رسيمءو مى بينيم نور و حرارتى كه در اين فضا يراكنده مى شود و بركك درختان و 
جوبهاى آنها را نوازش و يرورش مى دهد هركز نايود نشده استءبلكه تغيبر جهره داده»و دور از جشم ما انسانها در درون 
ذرات جوب و شاخه و بركك درختان ينهان شده استءو هنكامى كه يكك شعله آتش به جوب خشكيده مى رسدءرستاخيز آنها 
شروع مى شودءو تمام آنجه از انرزى آفتاب در درخت ينهان بود در آن لحظه "حشر و نشورش "ظاهر مى كردد؛ بى آنكه 
حتى به اندازه روشنايى يكك شمع در يكك زمان كوتاه از آن كم شده باشد! 


ص عع 


(باز هم دقت كنيد). 


بدون شكك اين معنى در زمان نزول آيه بر توده هاى مردم روشن نبود»ولى همان كونه كه كفتيم اين موضوع هيج مشكلى 
ايجاد نمى كندءزيرا كه آيات قرآن داراى معانى جند مرحله اى است»در سطوح مختلف و براى استعدادهاى متفاوت. 


يكك روز ازاين آيه جيزى مى فهميدندءو امروز ما جيز بيشترى مى فهميم, و شايد آيند كان از اينهم فراتر روند و بيشتر دركك 


اشاره 
١‏ -جرا شجر اخضر؟ 


كاهى به ذهن مى رسد كه جرا قرآن در اينجا تعبير به"شجر اخضر "(درخت سبز)كرده است9در حالى كه آتش افروختن با 
جوب تر بسيار مشكل استءجه خوب بود به جاى آن الشجر اليابس(جوب خشكك)مى فرمودءتا با اين تعبير سا كار باشد! ولى 
نكته جالب اينجا است كه تنها درختان سبزند كه مى توانند عمل كربن- كيرى و ذخيره نور آفتاب را انجام دهند.درختان 
خشكك اكر صدها سال در معرض تابش آفتاب قرار كيرند ذره اى به ذخيره انرزى حرارتى آنها افزوده نمى شود» تنها موقعى 


قادر بر اين كار مهم هستند كه سبز و زنده باشند. 


بنا بر اين فقط "شجر اخضر"است كه مى تواند"آتش كيره "(وقود)براى ما بسازد.و كرما و نور را به شكل مرموزى در جوب 
سرد و مرطوب خود نككّاه داردءاما به محض اينكه خشكيدند عمل كربن كيرى و ذخيره انرزى آفتاب تعطيل مى شود. 


روى اين اصل تعبير فوق هم ترسيم زيبايى از جهره رستاخيز انرزيها است» 


ص :مع؟ 


وهم يكك معجزه علمى جاويدان از قرآن مجيد! از اين كذشته اكر به تفسيرهاى ديكر كه در بالا-اشاره كرديم باز كرديم 
تعبير "شجر اخضر "باز هم مناسب و زيبا استءزيرا جوبهاى درختان سبز هنكامى كه با يكديكر اصطكاك قوى بيدا كنند جرقه 
بيرون مى دهند»جرقه اى كه مى تواند مبدء آتش افروزى شودءو اينجا است كه به عظمت قدرت خدا يى مى بريم كه آتش را 


در دل آب و آب رادر دل آتش حفظ كرده. 


؟"-فرق ميان آنش كيره و آقش زفه 
الىان الى اس 1[ 08ظ5ظ 1 ع ا ا عيين ا مدت 11 م ا اس 1[ 56 
توفدون از ماده ومفود (بر وزن قبور)به معنى روشن شدن اتش است» وايقاد به معنى اتش افروختن و وفود (بر وزن 
ثمود)به معنى هيزمى است كه براى افروختن آتش مورد استفاده قرار مى كيرد. 

3 لا عم ور م عو 2 8 8 وي 2 
بنا براين جمله فَإذا أَنْتَمْ مِنْهُ تُوقِتدُونَ (از آن آتش روشن مى كنيد)اشاره به هيزمهايى است كه با آن آتش مى افروزندءو به 
تخير: ذيكر اشاوة به "اتن كير " ابنث نه "اقش ونه" 

1١‏ لآ 


توضيح اينكه ما در فارسى "هيزم"را”1تش كيره"و"كبريت"يا فندك را "آتش زنه"مى ناميمءو در لغت عرب هيزم 
ا "وقود وكقريت ونيد كن" رند" بازثاه لكامى تاميد 


كاير ابن قر اناه كريد ا وهنان كديراى نكها از كرهة سير اتقى كران داقع شما آن انشن كر يدي كبداتمى 


فرمايد آتش زنه)هم او قادر است مردكان را به زندكى باز كرداند"و اين تعبير كاملا با رستاخيز انرزيها 


ص ع 


)١-1١‏ "زند(بر وزن بند)در اصل به معنى جوب بالايى است كه با آن آتش مى افروزند» و جوب زيرين را"زنده"وهر دو 


وا"زتدان "مي كويجدةو جمع "زند "زناد اسث. 


منطبق اس ت(دقت كنيد) (02). 


به هر حال مساله آتش افروختن با جوبهاى درختان كرجه يكك مساله ساده در نظر ما استء.ولى با دقت معلوم مى شود كه از 
عجيب ترين مسائل استءجه اينكه موادى كه درخت از آن تشكيل شده قسمت مهمش آب و مقدارى اجزاء زمين استءو 
هيج كدام از آنها قابل اشتعال نيست اين جه قدرتى است كه از آب و خاكك(و هوا)اين ماده انرزى زا را كه هزاران سال 


ولك كن انسانها با آن ييوند نزديكك داشته است آفريده؟! 000 


عن 8/1 


)١ -١‏ مكر اينكه "من "را در جمله "منه توقدون "به معنى "با بكيريم تاابا تفسيرهاى ذيكر هماهتكى كتدل: 


[سوره بس :)١2(‏ آيات 3١‏ تا 481] 
اشاره 


5006 7ع 2 لا د كج وه عم مه 
أَوَ ليس ألّذِى حَلَقَ آله وات و ص بقار علا أذ يخلق مع بل للا وَ هُوَ آلْحَلاقٌ اْعَلِيم (61) إِنا أَمرهُ إذا لاد سينا أنْ يَقُولَ 
لَهُ كَنْ فيكونٌ (67 فَسْبِانَ اذى بِدِهِ ملكوثٌ كُلّ شَئْءٍ و إِلَِهِ تُوجَعُونَ (48) 


ترجمه: 


١-آيا‏ كسى كه آسمانها و زمين را آفريد قدرت ندارد همانتك آنها(انسانهاى خاكك شده) را بيافريند؟ رى(مى تواند)و او 
آفريد كار دانا است! 87فرمان او ثنها اين اسث كه هر كاه جيزى را اراده كند به او مى كويد:"موجود باش" آن نيز بلافاضله 
موجود مى شود! ”يس منزه است خداوندى كه مالكيت و حاكميت همه جيز در دست او استءو(همكى) به سوى او باز 
تفسير: 
اشاره 


او مالك و حاكم بر همه جيز است! 


بعد از ذكر دلاثل معاد از طريق توجه دادن به آفرينش :< نكيشفنو و افركيل اك اوركف سو فر اباك كل نيدو قشي 


آيه مورد بحث اين مساله را از طريق سومى تعقيب مى كند و آن از طريق قدرت بى يايان خدا است. 
فى ذرمابد: "آنا كد كه اسمائها وذهية رايا آن هبو عظمت و هتجايت 


ص اع 


ونظامات شككفت انكيز آفريدهءتوانايى ندارد كه همانتد اين انسانهاى خاكك شده را بيافريند؟(و آنها را به حيات زند كى 

8 3 2 توا حيوارت م - لا 0 
د كاذ كرداند) آري مى تواند» واو آفريننده آكاه و دانا است'( أو لئس الذى حَلقَ الكَلطايات وَ الْأَدْضَ بِقادِرٍ علا أنْ 
َخَلقَ متْلهُع بل وَ مُوَ الْحَلاق الْعَلِيمٌ ). 


اين جمله كه با "استفهام انكارى "شروع شده در حقيقت سؤالى را در برابر وجدانهاى بيدار و عقلهاى هشيار مطرح مى كند كه 
آيا شما به اين آسمان عظيم با آن همه ثوابت و سيارات عجيبش و با آن همه منظومه ها و كهكشانهايش نكاه نمى كنيد كه هر 
كوشه اى از آن دنيايى است وسيع؟!كسى كه قادر بر آفرينش جنين عوالم فوق العاده عظيم و منظمى است جكونه ممكن است 
قادر به زنده كردن مرد كان نباشد؟! و از آنجا كه ياسخ اين سؤال در قلب و روح هر انسان بيدارى آماده اسَت: در انتظار ياسخ 
نمى ماندءبلافاصله مى كويد:"آرى او جنين قدرتى را دارد" و به دنبال آن روى دو صفت بزركك خداوند كه در رابطه با اين 
مساله بايد مورد توجه قرار كيرد-يعنى صفت خلادقيت و علم بى يايان او-تكيه مى كند كه در حقيقت دليلى است بر كفتار 


يبشين كه اكر ترديد شما از ناحيه قدرت او بر خلقت است او خلاق اس ت(توجه داشته باشيد كه خلاق صيغه مبالغه است). 
واكر جمع و جور كردن اين ذرات نياز به علم و دانش داد او از هر نظر عالم و آكاه است. 


در اينكه مرجع ضمير "مثلهم "جيست؟ مفسران احتمالات متعددى داده اند»ءولى از همه مشهورتر اين است كه به"انسانها "باز مى 


كردد يعنى آفريد كار آسمان و زمين قادر بر آفرينش مثل انسانها مى باشد. 
در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه جرا نفرموده:"قادر است خود آنها را از نو بيافريند' بلكه كفته است:"مثل آنها را"؟ 


ص احيرا 


در برابر اين سؤال ياسخ هاى متعددى مطرح كرده اند آنجه نزديكتر به نظر مى رسد اين است كه هنككامى كه بدن انسان 
تبديل يه خاكك شدءضووت غنوة .راز دست فى دهده و :در قيامت كه ياز م كرده همان مواة شين :ضورق مانشد اصووت 
اول را به خود مى كيرد»يعنى ماده همان ماده است ولى صورت شبيه صورت كذشتهءجرا كه عين آن صورت مخصوصا با 
توجه به قيد زمان امكان بازكشت ندارد»بخصوص اينكه مى دانيم در رستاخيز انسانها با تمام كيفيات كذشته محشور نمى 


شوندءمثلا ييران به صورت جوانءو معلولان به صورت سالم خواهند بود. 


و به تعبير ديكر:بدن انسانها همانند خشتى است كه از هم متلاشى مى شود و خاك آن را جمع مى كنند و بار ديكر به صورت 


كل ذو آوودة ودرقالب مى ريزئد و خفت تازه از آن هن زثتد. 


اين خشت نوين از يكك نظر عين همان است و از يكك نظر مثل آن(ماده اش همان ماده و صورتش مانند آن صورت است دقت 
كنيد) (0). 


** آيه بعد تاكيدى است بر آنجه در آيات قبل كذشتءتاكيدى است بر اين حقيقت كه هر كونه ايجادى در برابر اراده و 


قدرت او سهل و آسان استءايجاد 


ص :67 


)١-١‏ بعضى از مفسران ضمير "مثلهم "را به آسمانها و زمين باز كردانده اند و كفته اند انتخاب ضمير جمع عاقل در اينجا به 
خاطر آن است كه در زمين و آسمان موجودات عاقل فراوانى وجود دارند»بعضى ديكر تعبير به "مثل "را شاهد بر اين كرفته اند 
كه بازكشت عين آن جسم و آن مواد كه در دنيا بود ضرورتى نداردءجرا كه شخصيت انسان به روح او استءو اين روح به هر 
ناذه اق تعلق يكيود مقل السنان استفولئ بايد توجه داشت كه اين سخن با ظاهر آيات قرآن-حتى با آيات مورد بحث-ابدا 
سا زكار نيستءجرا كه قرآن صريحا در همين آيات مى كويد: خ دا همان استخوان يوسيده را زنده مى كندءو لباس حيات بر 


آنها مى يوشاند نه مواد ديكرى(دقت كنيد). 


آسمانهاى عظيمءو كره خاكىءبا ايجاد يكك حشره كوجكك براى او يكسان است مى فرمايد:"فرمان او اين است كه هر كاه 
جوع يا اراك كمد ابه اندم كويية "موحوة ادن "انو بوضوه ع قرو يها كو لتقا ع نيه" ركد اعرذ ار كديا 
ار كو 

همه جيز ةرك اشازه:ؤذزهان او.سته است وكسى كه داراق 'جنيق فدزى است ابا جاق اين داوذ كه دن اجياء مر كان انه 
وسيله او ترديد شود؟ بديهى است امر و فرمان الهى در اينجا به معنى امر لفظى نيستءهمجنين جمله "كن "(بوده باش)جمله اى 
نيست كه خداوند به صورت لفظ بيان كند» جرا كه نه او لفظى دارد و نه نيازمند به الفاظ است.بلكه منظور همان تعلق اراده او 
به ايجاد و ابداع جيزى استءو تعبير به كلمه "كن "به خاطر آن است كه از اين تعبير كوتاهتر و كوجكك تر و سريعتر تصور نمى 


شود. 


آرى تعلق اراده او به جيزى همانءو موجود شدن آن همان است! و به تعبير ديكر:هنكامى كه خداوند جيزى را اراده كند 
بلافاصله تحقق مى يابد به طورى كه در ميان"اراده "او و"وجود اشياء "جيزى فاصله نيستء بنا بر اين تعبير به"امر"و"قول "و 
جمله "كن "همه توضيحى است براى مساله خلق و ايجادءو جنان كه كفتيم در اينجا امر لفظى و قول و سخن و كلمه "كاف و 
نون" مطرح نيستءهمه اينها بيانكر تحقق سريع اشياء بعد از تعلق اراده الهى استء او جه حاجتى به الفاظ و كلمات دارد؟و 


اصولا بعد از تعلق مشيت او بر ايجاد جيزى وساطت الفاظ بى معنى است. 

و باز به تعبير روشنتر در افعال خداوند دو مرحله بيشتر وجود ندارد: 

مرحله اراده»و مرحله ايجاد»كه در آيه فوق از مرحله دوم به عنوان امرو قول و حجملة "كن "تعبير شله اشث: 
جمعى از مفسران قديم ينداشته اند در اينجا قول و سخنى در كار استءو آن 


5/١: ص‎ 


را يكى از اسرار ناشناخته مى دانند»آنها در حقيقت در بيج و خم لفظ كرفتار شده اند»و از محتوا و معنى آن بيخبر مانده اند و 


كارهاى الهى را با مقياس وجود خود سنجيده اند. 


جه زيبا مى فرمايد امير مؤمنان على ع در يكى از خطبه هاى نهج البلاغه: 


يقول لما اراد لما كونه كن فيكون (1)لا بصوت يقرع.و لا بنداء يسمع و انما كلامه سبحانه فعل منه انشاهءو مثله لم يكن من قبل 
ذلكك كائناءو لو كان قديما لكان ثانيا: "او هر جه را اراده كند به آن مى كويد باشءآن بلا درنكك موجود مى شودءاما كلام او 
نه صوتى است كه در كوشها نشيندءنه فريادى است كه شنيده شودءبلكه سخن خدا همان فعل او است كه ايجاد مى كند و 


يكن ازاو سيرى وود تداشته و اكر يوه خداي دوه تسوب دن شد 21 

از اين كذشته اكر ياى لفظى در ميان آيد دو اشكال در برابر ما خودنمايى خواهد كرد: 

نخست اينكه اين لفظ خود مخلوقى از مخلوقات است و براى ايجاد آن كلمه "كن "ديكر لازم استءاين سخن در باره كن دوم 
نيز تكرار مى شود و به صورت تسلسل بيش مى رود. 


ديكر اينكه هر خطابى مخاطبى مى خواهد و هنكامى كه جيزى موجود نشده حككونه خداوند آن را با جمله "كن "مخاطب مى 
سازد»مكر معدوم قابل خطاب است؟ 


ص مور 


)١1-١‏ در بعضى از نسخ نهج البلاغه مانند نسخه"منهاج البراعه "تعبير به"لما اراد ''شده تفسير نور الثقلين نيز از نهج البلاغه 
همين كونه نقل مى كند ولى در نسخ ديكر مانند نسخه ابن ابى الحديد و ابن ميثم و صبحى صالح "لمن اراد"آمده است ولى 
ماسب حفاق اول اسح 


7- 1) نهج البلاغه خطبه 182. 


فوآنات دكرع ارق اف غمين مسن ا تدرفاي مرك اسذه اسك ناقن يه ١197‏ سرره بشرفوو إذا تخيلا أخرا داكا يفول له كد 

1 مكاي الصاو حي اريسي نحن كرد حواي اوم كرود مره رائن اوازل يلاناضية موود عي فردرد 
0 2 2 لا مدعف د حي ا ع لز 

ماتنك ١آيه 5٠‏ سوره نحل" نما قَوْلنا لِكَىْءِ إذا أَرَدْناهُ أنْ نَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ :"سخن ما براى جيزى كه مى خواهيم ايجاد شود 


همين است كه مى كوئيم موجود باش بلافاصله موجود مى شود .)١(‏ 


*** آخرين آيه مورد بحث كه آخرين آيه سوره"يس"است به صورت يكك نتيجه كيرى كلى در مساله مبدء و معاد اين 
حك وابةطرز زيناي يابان عن دده فى كويد: "بس مره الست عذاوتدئ كه ملكوت همه عجو دن وينت قدرت او اسث و 


همه شما به سوى او باز مى كرديد( فَسَلطَانَ الى بِيدِهِ ملكوتٌ كل شَئْءٍ وَ ليه نُوجَعُونَ ). 


باتوجه به اينكه "'ملكوت "از ريشه '"'ملكك بر وزن(حكم)به معنى حكومت و مالكيت است و اضافه"واو"و"'ت"به آن براى 
تاكيد و مبالغه مى باشدء مفهوم آيه جنين مى شود:حاكميت و مالكيت بى قيد و شرط همه جيز به دست قدرت خدا استءو 
جنين خداوندى از هر كونه عجز و ناتوانى منزه و مبرا استءو در اين صورت احياء مرد كان و يوشيدن لباس حيات بر 
استخوانهاى يوسيده و خاكهاى يراكنده مشكلى براى او ايجاد نخواهد كرد جون جنين است بطور يقين همه شما به سوى او باز 


مى كرديد و معاد حق استث! * 


ص ؤرما 


)١-١‏ بحث ديكرى در باره تفسير جمله "كن فيكون"در جلد اول ذيل آيه ١١17‏ بقره صفحه 518 آمده است. 


نكته ها: 
اشاره 


كرارا در اين ته بفقسير وعده داده ايم كه بحث فشرده اى بيرامون مسائل معاد در يايان سوره يس بياوريم اكنون براى وفاى به اين 
عهد و اداى كوشه اى از حق اين مساله نظر خوانندكان عزيز را به مباحث ششكانه زير جلب مى كنيم: 


١-اعتقاد‏ به معاد يك امر فطرى است 


اككر انسان براى فنا آفريده شده بود بايد عاشق "فنا "باشدءو از مركك- هر جند مركك به موقع-و در يايان عمر لذت برد»در حالى 
كه مى بينيم قيافه مركك به معنى نيستى براى انسان در هيج زمانى خوشايند نبوده»سهل استء با تمام وجودش از آن مى 
كريزد! كوشش براى باقى نكّهداشتن جسم مرد كان از طريق موميايى كردن و ساختن مقابر جاويدانى همجون اهرام مصرءو 
دويدن دنبال آب حياتءو اكسير جوانىءو آنجه مايه طول عمر استءدليل روشنى از عشق سوزان انسان به مساله بقا است. 


اكر ما براى فنا آفريده شديم اين علاقه به بققا جه مفهومى مى تواند داشته باشد؟جز يكك علاقه مزاحم و حد اقل بيهوده و بى 
مصرف! فراموش نكنيد ما بحث معاد را بعد از يذيرش وجود خداوند حكيم و دانا دنبال مى كنيمءما معتقديم هر جه او در 
وجود ما آفريده روى حساب استببنا براين عشق به بقا نيز بايد حسابى داشته باشدءو آن هماهنكى با آفرينش و جهان بعد از 


اين عالم است. 


به تعبير ديكر اكر دستكاه آفرينش در وجود ما عطش را آفريدءدليل براين است كه آبى در خارج وجود دارد».همجنين اكر 


غريزه جنسى و علاقه به 


ص را 


جنس مخالف در انسان وجود دارد نشانه اين است كه جنس مخالفى در خارج هستء و كرنه جاذبه و كشش بدون جيزى كه 


به اذامجذوف كرد نا ضكعة افريقن ساز كان تبسة: 


راسخ انسان به زندكى يس از مركك مى يابيم. 


آثارى كه از انسانهاى ييشين -حتى انسانهاى قبل از تاريخ -امروز در دست ما است».مخصوصا طرز دفن مرد كان كيفيت ساختن 
قبور»و حتى دفن اشيايى همراه مرد كان كواه بر اين است كه در درون و جدان ناآ كاه آنها اعتقاد به زندكى بعد از مركك نهفته 


بوده است: 


يكى ان رواتشناسان معروف مى كويد:""تحقيقات ذقيق ثشان مى دهد كه طوائق نخستين بشرداراى توغى مذهب يبوده 
اندءزيرا مرد كان خود را به طرز مخصوص به خاكك مى سيردند و ابزار كارشان را در كنارشان مى نهادندءو به اين طريق عقيده 


خود را به وجود دنياى ديكر به ثبوت مى رساندند" (1). 


اينها نشان مى دهد كه اين اقوام زندكى يس از مركك را يذيرفته بودند» هر جند در تفسير آن راه خطا مى بيمودند»و جنين مى 


وقد اتعيد كه نزت كى مرق شيية حميق ذلك كن سس 

به هر حال اين اعتقاد قديمى ريشه دار را نمى توان ساده ينداشت و يا صرفا نتيجه يكك تلقين و عادت دانست. 
از سوى سوم وجود محكمه درونى به نام "و جدان"كواه ديكرى بر فطرى بودن معاد است. 

هر انسانى در برابر انجام كار نيكك در درون وجدانش احساس آرامش مى كندء 


ص هوا 


)١ -١‏ جامعه شناسى ساموئيل كنيكك صفحه 197(با كمى تلخيص). 


آرامشى كه كاه با هيج بيان و قلمى قابل توصيف نيست. 


و به عكسءدر برابر كناهان»مخصوصا جنايات بزركك»احساس ناراحتى مى كندءتا آنجا كه سيار ديده شده سيت به 


خود كشى مى زند ويا خود را تسليم مجازات و جوبه دار مى كندءو دليل آن را رهايى شكنجه و جدان مى داند. 


با اينحال انسان از خود مى يرسد جككونه ممكن است عالم كوجكى همجون وجود من داراى جنين دادكاه و محكمه اى 
باشدءاما عالم بزركك از جنين و جدان و دادكاهى تهى باشد؟ و به اين ترتيب فطرى بودن مساله معاد و زندكى يس از مركك 


از طرق مختلف بر ما روشن مى شود. 

اؤاواه غشق عموين اتسائها به يقاء 

از طريق وجود اين ايمان در طول تاريخ بشر. 

وازراه وجود نمونه كوجكك آن در درون جان انسان. 


"-باز تاب معاد در زندكى انسانها 


اعتقاد به عالم يس از مركك و بقاى آثار اعمال آدمىءو جاودانكى كارهاى او اعم از خير و شرءاثر بسيار نيرومندى بر فكر و 
اعصاب و عضلات انسانها مى كذارد و به عنوان يكك عامل مؤثرى در تشويق به نيكى ها و مبارزه با زشتى ها مى تواند مؤثر 


سو د. 


اثراتى كه ايمان به زندكى يس از مركك مى تواند در اصلاح افراد فاسد و منحرف و تشويق افراد فداكار و مجاهد و ايثا ركر 
بكذارد به مراتب بيش از اثرات دادكاهها و كيفرهاى معمولى است جرا كه مشخصات داد كاه رستاخيز با داد كاههاى معمولى 
بسيار متفاوت است.ءدر آن دادكاه نه تجديد نظر وجود داردءو نه زر و زور روى فكر ناظرانش اثر مى كذاردءنه ارائه مداركك 


دروغين در آن فايده اى دارد» 


ص 06 


ونه تشريفات آن نيازمند به طول زمان است. 
5 حَ 24 لا 5 مه 2 0 .م 5 ٠.‏ ويه 0 لا وه م - 
قران مجيد مى كويد: وَ اتقوا يَوْما لا تزى نفسٌ عَنْ نفس شيئا وَ لا يُقل منها شفاعه وَ لا يُوْخَذ مِنها عَذَل وَ لا هم يُنصَرُونَ ). 


"از روزى ببرهيزيد كه هيج كس بجاى ديكرى جزا داده نمى شود و نه شفاعتى از او يذيرفته خواهد شد و نه غرامت و بدل»و 


نه كسى به يارى او مى آيد "(بقره -68). 


-ه - 2 و ره ع 5 5 6 5 3 ملا 75 لا 2< ٠‏ لا و 5 ٠‏ و 
و نيز مى كويد:" و لَو أن لكل نَفْسٍ طَلَمث لا فى اْأْض لآفْدتْ بهو أسَرُوا ادام لما َو اْعذَات و قُضى بَنَهُْ بلط وَحُمْ 
2 7 ". 


"هر كشن از آنها كه ظلم و ستم كردهءاكر تمامى روى زمين را در اختيار داشته باشدء.در آن روز همه را براى نجات خويش 
مى دهدءو هنكامى كه عذاب الهى را مى بينند يشيمانى خود را مكتوم مى دارند(مبادا رسواتر شوند)و در ميان آنها به عدالت 
داورى مى شود و ستمى بر آنها نخواهد رفت "(يونس-06). 

لا 0 0 
و نيز مى خوانيم:و ليجزى آللَهُ كل نَفْس لا كسَبث إِنَّ الله سَرِيعٌ الْحللطاب : 
"هدف اين است كه خداوند هر كس را به آنجه انجام داده جزا دهد جرا كه خداوند سريع الحساب است "<ابراهيم-١2).‏ 

1 

به قدرى حساب او سريع و قاطع است كه طبق بعضى از روايات(ان الآ تعالى يحاسب الخلائق كلها فى مقدار لمح 
البصر!:"خداوند در يكك جشم به هم زدن حساب همه را مى رسد"! (1). 


به همين دليل در قرآن مجيد سرجشمه سيارى أز كناهان فراموشن كرون ووز جرا ذكر شدهءدر آبه ١"‏ سوره الم سجده 'مى 


بك كذ ا لا 3 5 
فرمايد: فَذُوقُوا بلطا نسِيكُمْ لِقاء يَوْمِكُمْ هذا :'"بجشيد آتش دوزخ را به خاطر اينكه ملاقات امروز را فراموش كرديد". 


ص 106 


)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه 7١7‏ سوره بقره. 


عن لركازه الى (واتعتر الك ابونيادوراي ارك اباد كر كما را تالواقم رانيد رار اهام ستاك فيال جلاق 


خود دارى مى كندءجنان كه در باره كم فروشان مى فرمايد: لايك وليك نهم مَبِعُونُونَ ليؤم عَظِيم : 
"1 انها كسان تمى: كنند كورائ روز بزو كى تعونت مى شوتد (سورة مطففيق آنه ع 


حماسه هاى جاويدانى كه مجاهدان اسلام در كذشته وامروز در ميدانهاى جهاد مى آفرينند»و كذشت وايثار وفداكارى 
بازتاب اعتقاد به زندكى جاويدان سراى ديكر است.مطالعات دانشمندان و تجربيات مختلفق نشان داده كه اينكونه يديده ها در 


اا ا ا ا 
سربازى كه منطقش اد بق اسك فل بهل تربصو إلا إعتى العتقس : 


"بكو شما دشمنان در باره ما جه مى انديشيد؟جز رسيدن به يكى از دو خير و سعادت و افتخار"(يا بيروزى بر شما ويا رسيدن 
به افتخار شهادت2(توبه-87) قطعا سربازى است شكست نايذير. 


جهره مركك كه براى بسيارى از مردم جهان وحشت انككيز استءو حتى از نام آن وهر جيز كه آن را تداعى كند مى 
كريزندءبراى عقيده مندان به زندكّى يس از مركك نه تنها نازيبا نيست.بلكه دريجه اى است به جهانى بز ركك»شكستن قفس و 


آزاد شدن روح انسان» كشوده شدن درهاى زندان تنءو رسيدن به آزادى مطلق است. 
اصولا مساله معاد بعد از مبدء.خط فاصل فرهنكك خدا يرستان و ماديين استءجرا كه دو ديدكاه مختلف در اينجا وجود دارد: 


ص “ذا 


ديد كاهى كه مركك را فنا و نابودى مطلق مى بيندءو با تمام وجودش از آن مى كريزدءجرا كه همه جيز با آن يايان مى كيرد. 


و ديدكاهى كه مركك رايكك تولد جديد وكام نهادن به عالمى وسيع و يهناور و روشنءو ير كشودن در آسمان بيكران مى 


شمرد. 


طبيعى است كه طرفداران اين مكتب نه تنها از مركك و شهادت در راه هدف ترس و وحشتى به خود راه نمى دهندءيلكه با 
الهام كرفتن از مكتب امير مؤمنان على ع كه مى فرمايد: 

:. 
و الله لابن ابى طالب آنس بالموت من الطفل يشدى امه: "به خدا سوكند فرزند ابى طالب علاقه اش به مركك بيشتر است از 
كوذ كه شير وار ابه تاق ماقو" 3قكان مر كف دن را عدق اسشبال هى كل 
و به همين دليل هنكامى كه ضربه شمشير جنايتكار روزكار "عبد الرحمن ابن ملجم "بر مغز مباركش فرو نشست فرمود: 


فزت ورب الكعبه: أنه خذاق كمهيروز ووسكانو راحة شدم". 


كوتاه سخن اينكه ايمان به معاد از انسان ترسو و بيهدفء.آدم شجاع و با شهامت و هدفدارى مى آفريند كه زند كيش مملو از 
حماسه ها وايثارها و ياكى و تقوااست. 


“٠د‏ لائل عقلى معاد 
اشاره 


كذشته از دلائل نقلى فراوانى كه براى معاد در قرآن مجيد آمده است و شامل صدها آيه در اين زمينه مى شود دلائل عقلى 


روشنى نيز براين امر وجود دارد كه به طور فشرده در اينجا قسمتى از آن يادآاورى مى شود: 
الف-برهان حكمت- 


دوران 


ص اذا 


)١ -١‏ نهج البلاغه خطبه ه. 


جنيين را بدون زندكى اين دنيا فرض كنيم. 


اكر قانون خلقت اين بود كه تمام جنينها در لحظه تولد خفه مى شدند و مى مردند جقدر دوران جنينى بى مفهوم جلوه مى 
كرد؟همجنين اكر زندكى اين جهان بريده از جهان ديكر تصور شود اين سر در كُمى وجود خواهد داشت. 


زيرا جه لزومى دارد كه ما هفتاد سال يا كمتر و بيشتر در اين دنيا در ميان مشكلات دست و يا زنيم؟مدتى خام و بى تجربه 
باشيم "و تا يخته شود خامى»عمر تمام است"! مدتى به دنبال تحصيل علم و دانش باشيم هنكامى كه از نظر معلومات به جايى 
رسيديم برف ييرى بر سر ما نشسته! تازه براى جه زندكى مى كنيم؟خوردن مقدارى غذا و يوشيدن جند دست لباس و 
خوابيدن و بيدار شدنهاى مكرر و ادامه دادن اين برنامه خسته كننده تكرارى را دهها سال؟! آيا به راستى اين آسمان 
كستردهءاين زمين يهناور و اين همه مقدمات و مؤخرات و اينهمه استادان و مربيان و اينهمه كتابخانه هاى بزركك و اين ريزه- 
كاريهايى كه در آفرينش ما و ساير موجودات به كار رفته»همه براى همان خوردن و نوشيدن و يوشيدن و زندكى مادى است؟ 
اينجا است كه آنها كه معاد را قبول ندارند»اعتراف به يوجى اين زندكى مى كنندءو كروهى از آنها اقدام به خودكشى و 
نجات از اين زندكى يوج و بى معنى را مجاز و يا مايه افتخار مى شمرند! جكونه ممكن است كسى به خداوند و حكمت بى 


يايان او ايمان داشته باشد و زندكى اين جهان را بى آنكه مقدمه اى براى زندكى جاويدان جهان ديكر باشد قابل توجه 


"آيا كمان كرديد بيهوده آفريده شده ايد و به سوى ما باز نمى كرديد "؟(مؤمنون -118)يعنى اكر بازكشت به سوى خدا نبود 


زندكَى اين جهان عبث و بيهوده بود. 


آرى در صورتى زندكى اين دنيا مفهوم و معنى بيدا مى كند وبا حكمت خداوندى سازكار مى شود كه اين جهان را مزرعه 
اى براى جهان ديكر 


(الدنيا مزرعه الآخره) و © كذر كاهى براى آن عالم وسيع 


(الدنيا قنطره) و كلاس تهيه و دانشكاهى براى جهان ديكر و تجارتخانه اى براى آن سرا بدانيم» همانكونه كه امير مؤمنان على 


ع در كلمات يرمحتوايش فرمود: 


1 الدنيا دار صدق لين صدقهاءو دار عافيه لمن فهم عنهباءو دار غنى لمن تزود منهاءو دار موعظه لمن اتعظ بهاءمسجد احباء 
ل ا مجر اولياغ اللده "او :و4 جا ركام صيدق نايسن اسكررقن 31 كى كنا افده 
راستى رفتار كند و خانه تندرستى است براى آن كس كه از آن جيزى بفهمد»و سراى بى نيازى است براى آن كس كه از آن 
توشه بر كبردهو متخل اتدزؤ استوبرائ آنكه از آن اندوز كبرد سجد دوستان دا اسثهنماق كاه فرشتكان برورد كار و محل 


نزول وعتى الهى :و تجارتخاثة اولياء عق است " 130 


اسح كسار وسويتع اين جهان به خوبى كواهى مى دهد بر اينكه عالم د فيكرق شفا هر أن اسك :و لنذ 
نكم الَأ الأول كلو لا تَذَكرُونَ : 


"شماتقاةاولىى افريضن غود رادو اين كنا قرذيك جيرا عد كر تمى كويد كداز بى آن جهان ديكرى است' '؟(واقعه 1 
ب-برهان عدالت- 


دقت در نظام هستى و قوانين ن آفرينش نشان مى دهد كه همه جيز آن حساب شده است. 


در سازمان تن ما آن جنان نظام عادلانه اى حكمفرما است كه هر كاه كمترين تغيير و ناموزونى رخ مى دهد سبب بيمارى يا 
ف ركف هي لود يشر كات قلت هاء كرش 


5/١: ص‎ 


.1"١ نهج البلاغه كلمات قصار كلمه‎ )١ -١ 


خون ما يرده هاى جشم ما و جزء جزء سلولهاى تن ما مشمول همان نظام دقيق است كه در كل عالم حكومت مى كند و 
بالعدل قامت السماوات و الارض:آسمانها و زمين به وسيله عدالت بر يا است (١)آيا‏ انسان مى تواند يكك وصله ناجور در اين 
عالم يهناور باشد؟! درست است كه خداوند به انسان آزادى اراده و اختيار داده تا او را بيازمايد و در سايه آن مسير تكامل را 
على كندةولى اكز انسان ان ازادف سوءع اسشفاده كرد جه من شوة؟ا كر ظالمان وسعمكران: كمراهان و كمراء كتتد كان باسدء 
استفاده از اين موهبت الهى به راه خود ادامه دادند عدل خداوند جه اقتضا مى كند. 


درست است كه كروهى از بدكاران در اين دنيا مجازات مى شوند و به كيفر اعمال خود-يا لا اقل قسمتى از آن-مى رسندءاما 
مسلما جنان نيست كه همه مجرمانءهمه كيفر خود را ببينند»و همه ياكان و نيكان به ياداش اعمال خود در اين جهان برسندءآيا 
ممكن است اين دو كروه در كفه عدالت بروردكار يكسان باشند؟به فته قرآن مجيد أ عل الْمْلِمِينَ كَالْمَجْرهِينَ ا لَك 
كك عكر "1 باق روا كاسعو ورا نو افون داب نط و عرو لاح ا ب سبدو حر اقزر ار دهي وفك اسك دقن 
كنيد '"؟(قلم -0" و 0"8. 


- تت 0 7 ودلا 5 - 
و در جاى ديكر مى فرمايد: أَم تَجِعَل المُتَّفِينَ كالفجار :"آيا ممكن است يرهي زكاران را همجون فاجران قرار دهيم "؟(ص-08). 


به هر حال تفاوت انسانها در اطاعت فرمان حق جاى ترديد نيست همانكونه كه عدم كفايت دادكاه"مكافات اين 
جهان"و"محكمه و جدان"و"عكس العملهاى كناهان "براى برقرارى عدالت نيز به تنهايى كافى به نظر نمى رسدءبنا براين بايد 
قبول كرد كه براى اجراى عدالت الهى لازم است محكمه و داد كاه عدل عامى باشد كه سر سوزن كار نيكك و بد در آنجا 


حساب شود و كرنه اصل عدالت تامين 


ص الع 


)١ -١‏ "تفسير صافى "ذيل آيه /لاسوره رحمن. 


نخواهد شد. 


بنا بر اين بايد يذيرفت كه قبول عدل خدا مساوى است با قبول وجود معاد و رستاخيزءقرآن مجيد مى كويد وَ نَضَعٌ الْمَوَازِينَ 
الْقَسْط ؤم الْامَهِ :"ما ترازوهاى عدالت را در روز قيامت بر يا مى كنيم "(انبياء-/ا6). 


و 5 ه. 3 لا 2 ف 
و نيز مى فرمايد: و قضدى بَبنَهُمْ بِالِشْط وَ هُمْ لا يُظَلمُونَ :"در روز قيامت در ميان آنها به عدالت حكم مى شود و ظلم و ستمى 
وتيا فخ اعداشد" اوس اق 


ج-برهان هدف 


بر خلاف يندار ماديين»در جهان بينى الهىءبراى آفرينش انسان هدفى بوده است كه در تعبيرات فلسفى از آن به "تكامل "و ذم 
نماك قر اذو ديك كال ال اشوا قب وكيذا" روا العرنافيع و تدك "سير اندي ا ل ته اله للش ل 
لِيعْهدُونِ :"من جن و انس را نيافريدم مككر به اين منظور كه مرا برستش كنند"(و در سايه عبادت و بندكى كامل شوند و به 


حريم قرب من راه يابند). 
(ذاريات-88). 
آيا اككر مركك بايان همه جيز باشد اين هدف بزركك تامين مى كردد؟ بدون شكك ياسخ اين سؤال منفى است. 


باد حتهناق عند از ايخ حيان بالقد وخط كامل انساث دن آن اداه بابلعى محصول ايخ مزرعة رانذر الجاذرو كتدعو حم 


جنان كه در جاى ديكر كفته ايم در جهان ديكر نيز اين سير ادامه يابد تا هدف نهايى تامين شده باشد. 


خلاصه اينكه تامين هدف آفرينش بدون يذيرش معاد ممكن نيستءو اكر ارتباط اين زندكى را از جهان يس از مركك قطع 


كنيم همه جيز شكل معما به خود مى كيرد و ياسخى براى جراها نخواهيم داشت. 
د-برهان نفى اختلاف- 


بى شكك همه ما از اختلافاتى كه در ميان مكتبها 


ص وري 


و مذهبها دراين جهان وجود دارد رنج مى بريمءو همه آرزو مى كنيم روزى اين اختلافات بر جيده شود در حالى كه همه 
قرائن نشان مى دهد كه اين اختلافات در طبيعت زندكَى اين دنيا حلول كردهءو حتى از دلائلى استفاده مى شود كه بعد از قيام 
حضرت مهدى ع آن بر يا كننده حكومت واحد جهانى هر جند بسيارى از اختلافات حل خواهد شد ولى باز اختلاف مكتبها 
به كلى بر جيده نمى شود.و به كفته قرآن مجيد يهود و نصارا تا دامنه قيامت به اختلافاتشان باقى خواهند ماند فَأَغْرَا يتنهم 
العلاوة و البغطلاء إِللِم يَؤم الْقْيِامَهِ (مائده-؟1). 


ولى خداوندى كه همه جيز را به سوى وحدت مى برد سرانجام به اختلافات يايان خواهد دادءو جون با وجود يرده هاى ضخيم 
عالم ماده اين امر بطور كامل در اين دنيا امكان يذير نيست»مى دانيم در جهان ديكرى كه عالم بروز وظهور است سرانجام اين 
مساله عملى خواهد شد.و حقائق آن جنان آفتابى مى كردد كه اختلاف مكتب و عقيده به كلى برجيده مى شود. 


ل دء, 
جالب اينكه در آيات متعددى از قرآن مجيد روى اين مساله تكيه شده است.در يكك جا مى فرمايد: فَاللهُ يكم بَيِنْهُمْ يَوْمَ 


لام :لا لا ا 
القَيِامَهِ فيما كانوا فيه يَخْتَلِفُونَ : 
"خداوند در روز قيامت در ميان آنها داورى مى كند در آنجه با هم اختلاف داشتند" (بقره-1١1).‏ 

2 :. لك 5 ك4 ال 17 
وخرجائ ذيكرمى فرفاتد:" 3 اقش موا الله جَوْودَ أبطانهم لا يت الله من يعُوتُ بلا يدا عليه حم و كن أخكر الآ اس لا 
مون لين لمع اذى بَختلفُونَ فد وَ للم الِّينَ تَفْوُوا أنه انوا اؤيينَ :"آنها سوكند مؤكد ياد كردند كه خداوند كسانى 
را كه مى ميرند هركز زنده نمى كندءولى جنين نيست اين وعده قطعى خداست(كه همه آنها را زنده كند)ولى اكثر مردم نمى 
دانند هدف اين است كه آنجه را در آن اختلااف داشتند براى آنها روشن سازد تا كسانى كه منكر شدند بدانند دروغ مى 
كفتند "(نحل-8* و 9"). 


١ 


؟-قرآن 9 مساله معاد 


اول قرار دارد»لذا در بحثهاى قرآنى بيشترين آيات را بعد از توحيد و خداشناسى به خود اختصاص داده است. 


مباحث قرآنى معاد كاه به صورت استدلالهاى منطقى است و كاه به صورت بحثهاى خطابى و تلقينات مؤثر و كوبنده كه كاه 


در بخش اوءيعنى استدلالات منطقىءقرآن بيشتر روى موضوع امكان معاد تكيه مى كندءجرا كه منكران غالبا آن را محال مى 
ينداشتند»و معتقد بودند معاد آنهم به صورت "معاد جسمانى "كه مستلزم بازكشت اجسام يوسيده و خاكك شده به حيات و 


ولك كن الوية السك وامكان ولارر ترست: 


در اين بخشءقرآن از طرق كاملا كوناكون و متنوع وارد مى شودءو طرقى كه همه به يكك جا ختم مى كردد و آن 
مساله "امكان عقلى معاد "است. 


كاه زندكى نخستين را در نظر انسان مجسم مى كندءو در يكك عبارت كوتاه و كويا و روشن مى كويد: كلا بَدَأْكم تَعُودُونَ 
:''همانكونه كه شما را از آغاز آفريد باز فى كرديد"(اعراق-4١).‏ 


كام رقا كي وعركت كاضر يداعي الوارا عام لزيا بحت ع زنايم سجس كرف وان بابأذا الدع رجلا ريسا 
-ه 5 5 5 م < 5 ه 2 لا ور 0 قن هو 
كما ل هيح كوقداائته ليق العللن 8ه ظاو تأيكا يو عات وفك الععدرد ,و لعن يدينه نيا ديك الخورج 


:"مااز آسمان آب ير بركتى فرستاديم و به وسيله آن باغهاى سر سبز رويانديم و دانه هاى درو شده...و به وسيله آن سرزمين 


مرده اى را زنده كرديم»رستاخيز(شما)نيز همين كونه است"؟(سوره ق-8-١1).‏ 


ص خا 


در جاى ديكر مى كويد: و الله الى أَرْسَل التطباح نديد سر لكاب ف هنا إلا بَلَدِ ميت أَخيينا به الَْرْض بَعْدَ مَوْنِها كذلك التُورُ 
اعون وين عدي ا كد اكهان باد اللا د قي لد لاا ا ا 


وسيله آن زمين را بعد از مركش حيات بخشيديم»رستاخيز نيز جنين است "!(فاطر-4). 


كاه مساله قدرت خداوند را در آفرينش آسمانها و زمين مطرح كرده مى كويد: ل ل الي 
5 او م بي ا السو ا العامة 0 يَرَوَا أنَّ الله 


و كاه رستاخيز انرزيها و بيرون يريدن آتش از درون درخت سبز را به عنوان نمونه اى از قدرت اوءو قرار كرفتن آتش در دل 
5 7 2 مس 2 يي للج ونه - 
آب»مطرح كرده مى كويد الَذِى جَعول لكم مِنَ الشجر الأخض ر ذارا :"آن خدايى مردكّان را لباس حيات مى يوشاند كه از 


ذوضة متو 'زراى شما انض افيد الس - 8 


كاه زندكى جنينى را در نظر انسان مجسم مى سازدءو مى كويد:'اى مردم اككر در رستاخيز شكك داريد فراموش نكنيد كه ما 

شما رااز خاكك آفريديم» سيبس از نطفهءو بعد از علقه(خون بسته شده)سيس از مضغه(ياره كوشتى همجون كوشت جويده 

شده)كه بعضى داراى شكل و خلقت است و بعضى بى شكلء هدف اين است كه ما براى شما روشن سازيم(كه بر هر جيز 

لسن د 1ك امسو ا لت سه الجا م ار و 

فرستيم:" :1 ها لمن إذ كم فى ونب ين البعت ونا لاحم بن لاب ثم بن تلق ثم بن علق ين خط ته ملق و حو 
تعلق نين كمون ف الأزلام نه إن أجلي مسئى 8 م نُخْرجَكُمْ طِفَْا (حج-ه). 


ص ١ن‏ 


و بالآدخره كاه شبح رستاخيز را در خوابهاى طولانى-خوابهايى كه برادر مركك است بلكه از جهاتى خود مركك باشد-مانند 
ا ل ل را ار را 
ين جنين عردم را متوجه حال ال ع ري ار 0 006 وََ 
كَذلك أغكرنا عليهع ليغلموا أذ ففة الدع وآ اماف ١‏ ديت و رحبي -51). 


اين شش راه مختلف است كه در لابلاى 7 يات قرآن براى بيان امكان معاد مطرح شده است. 


علاوه بر اين داستان مرغان جهار كانه ابراهيم (بقره- 2٠‏ 5)و س ركذشت عزير (بقره -09)و داستان كشته اى از ب بنى اسرائيل (بقره- 
“)كه هر كدام يكك نمونه تاريخى براى اين مساله است شواهد و دلائل ديكرى است كه قرآن در اين زمينه ذكر مى كند 


كوتاه سخن اينكه ترسيمى كه قرآن مجيد از معاد و جهره هاى آن و مقدمات و نتائج آن داردءو دلائل كويايى كه در اين 
زمينه مطرح كرده است به قدرى زنده و قانع كننده است كه هر كس كمترين بهره اى از و جدان بيدار داشته باشد تحت تاثير 


به كفته بعضى:حدود يكهزار و دويست آيه از قرآن يبرامون معاد بحث مى كند كه اكر آنها جمع آورى و تفسير شود خود 


كتاب قطورى خواهد شد وما اميدواريم بعد از يايان نككارش اين تفسير هنككامى كه به خواست خدا به بحث بين 


مواضيوفى مق بردازيم اين مجموعه را در دسترس علاقمندان قرار دهيم. 
ه-معاد جسمانى 


منظور از معاد جسمانى اين نيست كه تنها جسم در جهان ديكر بازكشت 


ص 0006 


مى كندءبلكه هدف اين است كه روح و جسم تواما مبعوث مى شودءو به تعبير ديكر بازكشت روح مسلم است كفتكو از 
بازكشت جسم است. 


بعد از مركك از آن بى نياز مى شودءآن را رها مى سازد و به عالم ارواح مى شتابد. 


ولى عقيده علماى بزركك اسلام اين است كه معاد در هر دو جنبه روحانى و جسمانى صورت مى كيردءدر اينجا بعضى مقيد به 
خصوص جسم سابق نيستند» و مى كويند:خداوند جسمى را در اختيار روح مى كذارد»و جون شخصيت انسان به روح اواست 
اين جسم جسم او محسوب مى شود! در حالى كه محققين معتقدند همان جسمى كه خاك و متلاشى كشتهءبه فرمان خدا 
جمع آورى مى شودءو لباس حيات نوينى بر آن مى يوشاندءو اين عقيده اى است كه از متون آيات قرآن مجيد كرفته شده 


است. 


شواهد معاد جسمانى در قرآن مجيد آن قدر زياد است كه به طور يقين مى توان كفت:آنها كه معاد را منحصر در روحانى مى 
دانند كمترين مطالعه اى در آيات فراوان معاد نكرده اند و كرنه جسمانى بودن معاد در آيات قرآن به قدرى روشن است كه 
جاى هيجكونه ترديد نيست. 

همين آياتى كه در آخر سوره يس خوانديم به وضوح بيانكر اين حقيقت است جرا كه مرد عرب بيابانى تعجبش از اين بود كه 


اين استخوان يوسيده را كه در دست دارد جه كسى مى تواند زنده كند؟ و قرآن با صراحت در ياسخ او مى كويد:" قل يُحْبِيهًا 


الى نع ل "بكو همين استخوان يوسيده را خدايى كه روز نخست آن را ابداع وايجاد كرد زنده مى كند". 
تمام تعجب مش ركان و مخالفت آنها در مساله معاد بر سر همين مطلب بود كه 


ص اع 


جكونه وق ما تعاكة شدريم والشااكياي مذو سين كم خدءذوباره لبان بيات در توس كنم 5 كال ١‏ إ ذا بللا فال فقي 
١ل‏ كل عرية ليصا ا 06 


7 


آنها مى كفتند:' 'جكونه اين مرد به شما وعده مى دهد وقتى كه مرديد و خاكك شديد بار ديكر به زند كى باز مى كرديد: أ 
00 2 لا - 0 لا 2 مس 5 2 
يَعِذٌَكم أنّكم إذا مِنْمْ وَ كنتم ثناباً وَ عظاماً أنَكم مُخْرَجُونَ (مؤمنون آيه 8). 


آنها به قدرى ازا وعدا لي اول ارو الوا المح وار واي ا "لَ الَذِينَ كَمُوا هَل 
نَدُلَكُمْ عَللِر ل يكم إذا رم كل مُعرّقٍ ِنَّكُمْ لِى لق جَدِيدٍ ""كافران كفتند مردى را به شما نشان دهيم كه به شما 
خبر مى دهد هنككامى كه كاملا خاكك و يراكنده شديد ديكر بار آفرينش جديدى مى يابيد "(سوره سبا آيه لاو 8). 


به همين دليل عموما"استدلالات قرآن در باره امكان معاد" بر محور همين معاد جسمانى دور مى زندءو بيانات ششكانه اى كه 
در فصل قبل كذشت همه شاهد و كواه اين مدعا است. 
بعلاسوه قرآن كرارا خاطر نشان مى كند كه شما در قيامت از قبرها خارج مى شويد(يس ١م-قمر‏ لا)قبرها مربوط به معاد 


داستان مرغهاى جهاركانه ابراهيم»و همجنين داستان عزير وزنده شدن او بعداز م رككءو ماجراى مقتول بنى اسرائيل كه در 


بحثهاى كذشته به آن اشاره كرديم همه با صراحت از معاد جسمانى سخن مى كويد. 


توصيفهاى زيادى كه قرآن مجيد از مواهب مادى و معنوى , بهشت كرده است همه نشان مى دهد كه معاد هم در مرحله جسم 
وهم در مرحله روح تحقق مى يذيردءو كرنه حور و قصور و انواع غذاهاى بهشتى و لذائذ مادى در كنار مواهب معنوى معنى 


ندارد. 


ص 6 


ديكر انكار معاد جسمانى از نظر قرآن مساوى است با انكار اصل معاد! علاوه بر اين دلائل نقلى»شواهد عقلى نيز در اين زمينه 


وجود دارد كه اككر بخواهيم وارد آن شويم سخن به درازا مى كشد. 


البته اعتقاد به معاد جسمانى ياره اى از سؤالات و اشكالات برمى انكيزد مانند شبهه آكل و ماكول كه محققان اسلامى از آن 


ياسخ كفته اند و ما شرح جامع و فشرده اى در همين زمينه در ذيل آيه 90 سوره بقره آورده ايم .)١(‏ 


ع-بهشت و دوزخ 


بسيارى جنين مى يندارند كه عالم يس از مركك كاملا شبيه اين جهان استء منتهى در شكلى كاملتر و جالبتر. 


ولى قرائن زيادى در دست داريم كه نشان مى دهد فاصله زيادى از نظر كيفيت و كميت ميان اين جهان و آن جهان 
استءحتى اينكه اكر اين فاصله را به تفاوت ميان عالم كوجكك جنين با اين دنياى وسيع تشبيه مى كنيم باز مقايسه كاملى به 


طبق صريح بعضى از روايات در آنجا جيزهايى است كه جشمى نديده و كوشى نشنيده»و حتى از فكر انسانى خطور نكرده 
- 0-1 لا ء م 5-8 2 

امكثر سدس كريد قاد تقل تق ) اخزى ليه برق ثري اعزو "طنج ساق «فى والتد عه رهاق كه مابة زوش 

جشم است براى او ينهان نككهداشته شده"(سجده آيه 17). 


نظامات حاكم بر آن جهان نيز با آنجه دراين عالم حاكم است كاملا تفاوت داردءدر اينجا افراد به عنوان شهود در دادكاه 


حاضر مى شوند ولى در آنجا دست 


ص :58940 


ااو عو يوت ان قباوت حي وعد اللزم لخبي علي 8 أفراجهم و تكلم أنديهم و كا َشْهَدُ أُرَجلهُعْ ! للا كانُوا يَكسِيُونٌ :(يس آيه 
لا 

ده و كاثرالكلزوعة ل يلق علي كاثو أنطقنا الله الى التاق كَل شي (قضات: ١41‏ )بهد جز سال اله ذربياره بلهاة درك 

كفته شود تنها شبحى از دور در نظر ما مجسم مى كندءو اصولا الفباى ما و فرهنكك فكرى ما در اين جهان قادر به توصيف 

حقيقى آن نيستءو از اينجا به بسيارى از سؤالات در زمينه بهشت و دوزخ و جكونكى نعمتها وعذابهايش ياسخ داده خواهد 


شد. 


همين قدر مى دانيم بهشت كانون انواع مواهب الهى اعم از مادى و معنوى استءو دوزخ كانونى است از شديدترين عذابها در 


هر دو جهب 


اما در مورد جزئيات اين دوءقرآن اشاراتى دارد كه ما به آن مؤمن هستيم اما تفصيل آن را تا كسى نبيند نمى داند! در زمينه 
وجود بهشت و دوزخ در حال حاضر و اينكه در كجا است بحث نسبتا مشروحى در جلد دوم ذيل آيه ١77”‏ سوره آل 


عمران(صفحه 45١‏ به بعد داشته ايم). 


و همجنين در زمينه ياداش و كيفر در عالم قيامت و مساله ''تجسم اعمال" و"نامه اعمال "در جلد دوم صفحه 8/ا"(ذيل آيه "١‏ 


آل عمران)و جلد دوازدهم صفحه 500(ذيل آيه 69 سوره كهف)بحثى داشته ايم. 


علالوه بر همه اينها بحثهاى مختلف ديكرى ذيل آيات مناسب مخصوصا در سوره هاى اواخر قرآن به خواست خدا در مورد 


خصوصيات معاد خواهد آمد. 


260 رد اوور ار ا وك ور ار روا ريد برو ادا بطر وار 


ص :1و 


فضل و كرم حسنات ناجيز ما را بسنجءو با رحمت و غفرانت بر سيئات ما يرده بيفكن. 
بار الها!آن جنان كن كه سرانجام كار هم تو از ما خشنود باشى و هم ما در بيشكاهت رستكار باشيم-آمين يا رب العالمين. 
يايان جلد ١8‏ تفسير نمونه هشتم رمضان المبارك 18.8 ملاعاععم١‏ 


ص :لع 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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